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LA TEOLOGIA EN LOS ALBORES
DEL SIGLO VEINTIUNO
(CON UNA CONCLUSION MARTIANA)

Luis N. Rivera Pagan’

“iSon como siempre los humildes, los descalzos, los
desamparados, los pescadores, los que se juntan frente

a la iniquidad hombro a hombro, y echan a volar, con
sus alas de plata encendidas, el Evangelio! jLa verdad se
revela mejor a los pobres y a los que padecen!...”.

“Las religiones en lo que tienen de durable y puro...
son la poesfa del mundo venidero.”

José Marti

En homenaje a José Martf,
poeta y mdrtir de Nuestra América. ..

En los albores del siglo veintiuno, estamos muy
conscientes de la radical historicidad de todos los asun-
tos cruciales para la existencia humana, incluyendo
la religiosidad y la reflexién critica sobre ella. Ya no
es dable postular una facultad de inquisicién racional
universal, vigente en todo tiempo y lugar. Tampoco
podemos proponer una fe cristiana universal, valida
para todo periodo histérico y toda drea geografica.
La historicidad de la racionalidad, en sus distintas
manifestaciones, y de la religiosidad, en sus plurales
expresiones doctrinales, litirgicas e institucionales, se
hace, para el estudioso de principios del tercer milenio,
irrefutable. Esto incluye, naturalmente, al quehacer

* Henry Winters Luce Professor of Ecumenics, Princeton Theo-
logical Seminary. Autor de varios libros, entre ellos, Evangelizacion
y violencia: La conquista de América (1992), Entre el oro y la fe: El dilema
de América (1995), Didlogos y polifonias: perspectivas y reserias (1999)
y Essays from the Diaspora (2002).

teolégico como esfuerzo humano para entender su
relacién con lo sagrado, la naturaleza y la sociedad.
La filosofia moderna, desde Heidegger hasta Rorty, en
su giro antimetafisico, ha insistido en la contingencia
del pensamiento !. Esa contingencia atafie también a
la teologfa. Pensar de otro modo, refugidndose en la
alegada infabilidad de las escrituras sagradas o del
magisterio eclesidstico, provocalaidolatrica confusién
entre la palabra divina y la humana.

Ello conllevalanecesidad de aceptar que todas las
articulaciones intelectuales de la fe son construcciones
humanas, con sus procesos contingentes de nacimiento,
desarrollo, mudanza y, a veces, ocaso 2. No existe
theologia perennis alguna. El énfasis no debe ponerse
en la dimensién negativa de este viraje, como temen,
frecuentemente con excesiva beligerancia, algunas ins-
tituciones dogmaticas. Lonovedoso y excitante estriba
enlaposibilidad de edificar nuevas manifestaciones de
la inteligencia de la fe, con sus desafios de reconstruir
el didlogo perenne con las culturas humanas. Hacer lo
contrario serfa un intento de reeditar las lamentables
persecuciones a tedlogos creadores e innovadores,
como tantas veces acontecio en el siglo veinte, desde
Alfred Loisy y Teilhard de Chardin hasta Hans Kiing,
Leonardo Boffy Jacques Dupuis. Ademés de represiva,

1 Richard Rorty, Contingency, Irony, and Solidarity. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1989).

2Véase al respecto, Dale Irvin, Christian Histories, Christian Traditio-
ning: Rendering Accounts. (Maryknoll, N. Y.: Orbis Books, 1998).

3 Congregacion para la doctrina de la fe, Declaracion: Dominus lesus.
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serfa una empresa, en esta época liberada del yugo del
imprimatur jerdrquico, abocada al fracaso.

Pero, entonces hay que admitir también la irre-
ducible pluralidad de las religiosidades y teologfas. La
curia romana podrd decretar su negacién, con edictos
autoritarios como Dominus lesus 3, y el fundamenta-
lismo evangélico podrd declamar la inmutabilidad
perpetua de sus famosos principios doctrinales, pero
dela fragmentacién del discurso intelectual teol6gico
puede afirmarse la sabia frase galilea: eppur si muove.
No se trata sélo de la tolerancia ante el fenémeno
posmoderno de la pluralidad en la racionalidad y la
religiosidad humanas; lo que se requiere, para una
genuina empresa creadora, es el reconocimientoy rego-
cijo ante la riqueza cultural que tal polifonia conlleva.
No es asunto tinicamente de amplitud de temas y
tépicos, sino también y sobre todo, de la variedad de
perspectivas y épticas de enunciacién y anadlisis. Es
algo que hemos aprendido en el surgimiento vigoroso
de teologias liberacionistas de mdiltiple cufio: lati-
noamericanas, feministas, mujeristas, afroamericanas,
indigenas, tercermundistas y gays. Igual que en el
renacer de los integrismos y fundamentalismos dog-
maticos en sus incontables disfraces. Son muy diversos
los colores, olores y sabores del quehacer teolégico.
Es un genuino carnaval de la inteligencia de la fe. El
fundamentalismo evangélico desemboca casiinexora-
blemente en la idolatria de la letra sagrada, pilar her-
menéutico, por un lado, del oscurantismo intelectual
y, por el otro, de variadas represiones humanas.

Lo anterior nosignifica que el caos reine inexorable-
mente en la teologfa. Si implica un marcado énfasis
paraddjico en su contextualidad y ecumenicidad. Por
un lado, toda reflexién humana, incluyendo la teolé-
gica, se nutre de unas raices culturales particulares,
de acentos y matices marcados por los dolores y las
esperanzas de pueblos que labran su peculiar sende-
ro en la historia. Toda teologia nace y se desarrolla
en un contexto histérico, social y cultural definido.
Por otro lado, esta caracteristica no debe legitimar el
aislacionismo teolégico, que generalmente conduce
a la superficialidad. Por el contrario, conlleva una
incitacién al didlogo ecuménico, enriquecedor para
todos los que en él participan con honestidad y pro-
fundidad. Cada sendero teolégico es quizd un aporte
legitimo y valioso a la vivencia y el pensamiento de la

Sobre la unicidad y la universalidad salvifica de jesucristo y de la iglesia
(Ciudad del Vaticano, 2000). Véase la aguda critica de Leonardo Boff,
“¢Quién subvierte al Concilio? Respuesta al Cardenal J. Ratzinger a
propésito de la Dominus lesus”, Revista Latinoamericana de Teologia,
afo xviii, No. 52, enero-abril 2001, 33-48. Una visién apologética de
la declaracion la desarrolla Walter Kasper, “Present Day Problems
in Ecumenical Theology,” Reflections (Center of Theological Inquiry,
Princeton, New Jersey), Spring 2003, Vol. 6, 61-65.

4 Sobre 1o expresado en este pérrafo, son dtiles las obras de dos
te6logos catolicos: Robert J. Schreiter, Constructing Local Theologies.
(Maryknoll, N. Y.: Orbis Books, 1985) y David Tracy, Plurality and

fe. También es posible portador de carencias, prejuicios
y miopias, que pueden mitigarse mediante el cotejo
comparativo con otros senderos. La creatividad critica
requiere el didlogo ecuménico, el oir con atencion las
multiples voces teolégicas, laimpresionante polifonia
de la ecumene cristiana 4. No me parece carente de
significado observar que el auge que desde Dilthey
hasta Gadamer ha gozado la hermenéutica ha tenido
como pilares paralelos, por unlado, la plena conciencia
de la irreductibilidad de las diferencias histéricas y,
por otro lado, sin embargo, la posibilidad del didlo-
go transhistdrico, gracias a lo que Gadamer llamara
“fusion de horizontes” 5.

La teologia, al igual que tantas otras esferas del
pensamiento, pasa hoy por un proceso dréstico de
descolonizacion intelectual y espiritual. Yano es cuestién
de traducir, adoptar y adaptar la tiltima moda teoldgica
europea o norteamericana. Las décadas postreras del
siglo veinte anunciaron los albores de la genuina mun-
dializacién delateologfa. Elmisiélogo escocés Andrew
Walls lo ha afirmado con envidiable precision:

Ha acontecido, durante el siglo pasado, una tras-
lacién masiva del centro de gravedad del mundo
cristiano hacialos paises del Sur... Estosignificaque
la teologfa del tercer mundo ya es probablemente
la teologia representativa del cristianismo... El
prontuario futuro de la historia eclesidstica posi-
blemente incluya prioritariamente la teologfa de

América Latina, Africa y quiza Asia °.

Es parte de un proceso general en la ecumene:
el reconocimiento y la valoracién de las teologias
que llevan en su fisonomia textual las sefiales de
la historia cultural de un pueblo. Al fin y al cabo,
(qué son las escrituras sagradas, sino la narracién
de las aventuras de la fe en pueblos al margen de
la historia politica y econémica de los grandes im-
perios? Es un conjunto de relatos de y sobre unos
marginados, desplazados, cautivos, perseguidos,
incluso crucificados, barbaros de acuerdo con el
aristocrdtico esquema social ateniense y romano,
que, a partir de su fe y la gracia divina, se atreven
audazmente a modificar la historia humana 7.

Ello implica un desplazamiento del tortuosojuicio

Ambiguity: Hermeneutics, Religion, Hope. (Chicago: University of
Chicago Press, 1987)

5 Hans Georg Gadamer, Truth and Method. (London: Sheed and
Ward, 1979).

6 Andrew Walls, The Missionary Movement in Christian History:
Studies in the Transmission of Faith. (Maryknoll, N. Y.: Orbis Books,
2000), 9-10.

7 La descolonizacién y mundializacién del pensamiento critico
es eje central de la importante obra de Walter D. Mignolo, Local
Histories/Global Designs: Coloniality, Subaltern Knowledges, and Border
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tradicional acerca delaorfodoxiay la herejia. Buena parte
delahistoria de la doctrina cristiana es un ltigubre re-
cuento de censuras, condenas y anatemas, acomparia-
do con excesiva frecuencia, de sentencias tragicas para
los declarados culpables de heterodoxia. ;No fue acaso
el mismo san Agustin, que nos conmueve y enternece
en sus Confesiones, quien, como obispo de Hipona, re-
clama y justifica la represién imperial de donatistas y
pelagianos? 8. {No son pocos los estudiantes novicios
de teologia que se asombran de espanto al descubrir
que la gran disputa trinitaria del siglo cuarto versé
en buena medida sobre la diferencia entre homoousios
y homoiousios! Ciertamente, los tratadistas cldsicos de
la materia justifican el debate acerca de la famosa iota
como expresioén de una distinciéon fundamental entre
quienes estdn dentro y quienes quedan fuera de la
verdad dogmatica 9. De esa manera, la evolucién de
la doctrina eclesidstica pierde historicidad humana
y se transmuta en la revelacién infalible del Espiritu
Santo 10. A quien todavia esté en esa mentalidad, le
recomiendo la lectura del relato de Jorge Luis Borges,
“Los tedlogos”. Es una excelente muestra de la deli-
ciosa ironfa del gran escritor argentino, expresada en
una brillante satira sobre las controversias dogmaticas.
Es irénico, pero muy ilustrador, que Tertuliano, autor
de uno de los mds feroces ataques contra las herejias
(Liber de praescriptione haereticorum c. 200 d. C.), termi-
nase condenado él mismo como hereje (por haberse
adherido al montanismo). Sin llegar a la peregrina
conclusién de que el problema de la verdad sea mera
ficcién, no cabe duda de que toda consideracién de

Thinking. (Princeton: Princeton University Press, 2000).

8 La carta 93 de Agustin a Vicente Rogatista (408 d. C.) es una ex-
tensa justificacién de la represion estatal contra las “herejias”. Fue
de inmensa, y, a mi parecer, nefasta influencia en la historia de la
cristiandad. Puede leerse en Obras de San Agustin. (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1958), vol. viii, 592-655.

? Algo similar acontece con la insercién del controvertido filioque
en el credo niceno-constantinopolitano, causa de la milenaria dis-
puta entre las iglesias occidentales y las orientales/ortodoxas. La
diatriba ha sido doble, sobre: a) la legitimidad de la insercién y b)
la validez de la doctrina teolégica de la doble procesién (del Padre
y del Hijo) del Espiritu Santo.

10 Para una perspectiva radicalmente distinta a la tradicional sobre
el problema de la ortodoxia y la herejia, es ttil el denso volumen
de Gerd Liidemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity.
(Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 1996). El desmante-
lamiento actual de la bipolaridad “ortodoxia-herejia” procede, en
buena medida, del texto insigne de Walter Bauer, Rechtgliubigkeit
und ketzerei im dltesten christentum. (Ttibingen: Mohr, 1934). Valiosa
es también la 6ptica que eruditas aportan al estudio critico, en sus
origenes patristicos y patriarcales, de la distincion tradicional entre
“ortodoxia” y “herejia”. Véase, por ejemplo, Elaine Pagels, Beyond
Belief: The Secret Gospel of Thomas. (New York: Random House,
2003) y Karen L. King, What is Gnosticism? (Cambridge, MA: Har-
vard University Press, 2003). En general, la participacion critica
de estudiosas feministas aporta nuevos giros al estudio histérico
de temas teoldgicos, como lo demuestra, por ejemplo, Jennifer A.
Glancy, en su sugestivo texto Slavery in Early Christianity. (Oxford
& New York: Oxford University Press, 2002).

la historia de la teologia tiene que prescindir de las
justificaciones cldsicas de los anatemas y las repre-
siones eclesidsticas doctrinales !1. Me parece acertada
la sentencia del gran pensador judio de fines del siglo
diecisiete Baruch Spinoza:

Los verdaderos enemigos de Cristo son aquellos
que persiguen a los rectos y amantes de la justicia
s6lo porque discrepan de ellos y no comparten los

mismos dogmas religiosos 12.

Hoy la teologfa supera la excesiva concentracién
epistemoldgica, dependiente de las tradiciones filo-
soficas occidentales, tipica de los debates clasicos. La
empresa teoldgica se refiere mds bien a algo de mayor
arraigo: la plenitud existencial del ser humano. Versa so-
bre conjuntos complejos e histéricos de convicciones,
simbolos, tradiciones, valores, rituales y lenguajes
litargicos cruciales para configurar la identidad de
una personay unasociedad. En conversaciéon continua
con las diversas ciencias humanas, las histéricas y
las sociales. Ya no se trata sélo, ni principalmente, de
verdades doctrinales entendidas como proposiciones
susceptibles de afirmarse o negarse. No es cuestién
de qué es una persona, sino quién es ella. Lo que en
dltima instancia estd en juego en la reflexién teolégica
es el destino e identidad de la existencia humana en
el horizonte de lo sagrado y la solidaridad con toda
la creacién y la sociedad. Este giro es indispensable
si la teologia aspira a desprenderse de su mala fama
de abstracciones especulativas. La utilidad de libros
como el de Herman E. Daly y John B. Cobb, Jr. For the
Common Good: Redirecting the Economy toward Com-
munity, the Environment, and a Sustainable Future 13
es su Optica integradora, transgresora de las fronteras
disciplinarias académicas, donde la pregunta por lo
sagrado no es aislable de las interrogantes seculares
y donde, por otro lado, la teologfa reclama atencién,
en la discusion publica sobre el destino de la sociedad
humana 4, a sus cuestionamientos y observaciones
criticas 1°. No debemos olvidar lo que, poco antes de
su muerte, en su fértil encarcelamiento, descubrid

11 Ante los obstéculos que representan las discrepancias doctrinales
paralaunidad delasiglesias cristianas y la colaboracién ecuménica,
en ocasiones se ha invocado el famoso Friedensspruch, atribuido
a Peter Meiderlin (1582-1651): “En lo esencial, unidad; en lo no-
esencial, libertad; en ambas cosas, caridad” (in necessariis unitas, in
non necessariis libertas, in utrisque caritas). El problema estriba, sin
embargo, en determinar qué es esencial en la fe cristiana y qué no
loes, algo dificil en un contexto filos6fico posmoderno radicalmente
hostil al esencialismo.

12Baruch Spinoza, Theological-Political Treatise. (1670) (Indiandpolis:
Hackett Publishing Co., 1998), 160-161.

13 Boston: Beacon, 2a. ed. ampliada, 1994.

14 Algunos sociélogos han percibido una sorpresiva revitalizacién
y reinsercién de las comunidades religiosas y el discurso teolégico
en los debates ptblicos, lo cual cuestiona algunas teorfas en boga
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Bonhoffer: que la espiritualidad no puede reducirse a
religiosidad ni debe conllevar la negacién arrogante de
la autonomia humana. Curiosamente, ese renacer de
una perspectiva muy humana sobre el ser y el hacer
de Dios fue el inconcluso horizonte hermenéutico
tardio para Karl Barth, el mds teocéntrico de todos los
tedlogos reformados del siglo veinte, en su breve pero
muy ltcido texto sobre la “humanidad de Dios” 1.

La teologia es una empresa intelectual rigurosa y
transdisciplinaria. No ha sido nunca, no es, ni puede
ser una insula aislada. Se ha nutrido siempre de dos
fuentes cuya conjuncién nunca ha carecido de riesgos:
la piedad religiosa y los sistemas conceptuales con-
tempordneos. Por algo, los monasterios, con suhonda
devocién, y las universidades, con su rigurosidad inte-
lectual, fueron, enla edad media, las instituciones que
albergaron la creatividad teolégica. Karl Barth, critico
de la aridez religiosa de la teologfa liberal, insiste, sin
embargo, al introducir su Dogmadtica eclesidstica, en el
cardcter académico del pensamiento teolégico, en su
calidad de ciencia, y su lugar en el &mbito intelectual
de la universidad moderna. Lo que pretendia Barth
era, por unlado, desafiar el monopolio dela Academia
arrogado por las disciplinas seculares, y, por el otro,
evitar el declinar de la teologfa en mediocre superfi-
cialidad 7. Hoy se muestra imprescindible, ante el
retofio de los pietismos devotos y el predominio de
lo que Dietrich Bonhoeffer llamara homo religiosus,
acentuar la importancia de la rigurosidad intelectual
en la teologfa. A quienes confunden el pensamiento
con la oracién, la reflexién madura y serena con los
exabruptos piadosos debemos recordarle la sensata
advertencia de John Locke: “quisiera saber cémo
hemos de distinguir entre los engafios de Satands y
las inspiraciones del Espiritu Santo” 18y, de nuestra
parte, evadir, a toda costa, “las turbias seducciones del
ascetismo, la milagrerfa y la falsa mistica” 1°.

Las articulaciones conceptuales de la teologia de
liberacion se modifican y alteran. Pero, no hay vuelta

sobre la secularizacion de la vida social y la privatizacién de la
religién. Véase, sobre todo, el sugestivo libro de José Casanova,
Public Religions in the Modern World. (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1994).

15 Una posible critica a la obra de Daly y Cobb, Jr. es la limitacién
de las fronteras nacionales de su andlisis, el cual podria moverse
en la direccién nostdlgica de “Fortress America”, paradigma de
virtud y justicia. Creo, empero, que los autores estdn receptivos
a repensar sus tesis en un contexto mundial, tarea urgente ahora
que los EE. UU. parecen dispuestos a asumir el papel de imperial
gendarme global.

16 The Humanity of God (Richmond: John Knox Press, 1960), ensayo
leido y publicado originalmente en 1956 con el titulo Die Mens-
chlichkeit Gottes.

17 Karl Barth, Church Dogmatics. (Edinburgh: T. & T,. Clark, 1936),
L1, 1-11.

18 John Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano (orig. 1690)
(México, D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 1956), 710.

19 Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe. (México,

atrds en la correlacién lograda entre fe cristiana, reino
de Dios, redencion y liberacién humana. Incluso un
texto muy erudito, The Oxford Illustrated History of the
Bible, culmina con una extensa secciéon dedicada a las
corrientes hermenéuticas liberacionistas 20. Es muy
revelador que, en un libro clave para entender la
trayectoria de su produccién teoldgica, Jiinger Molt-
man haya dedicado una extensa seccién a discutir la
pertinencia de las diversas teologfas de liberacién 2!.
Me parecen erradas las predicciones prematuras y
generalmente interesadas de la muerte de la teologfa
de liberacién. Mds bien, lo que acontece es una diver-
sificacién de temas y perspectivas que no abdican
la hermenéutica teoldgica y biblica liberacionistas.
Un ejemplo destacado: A finales del siglo veinte, en
la empobrecida Nicaragua, Jorge Pixley publicé La
resurreccion de Jestiis, el Cristo (1997), una obra modelo
por su pretensién metodoldgica de vincular los nuevos
estudios criticos sobre Jestis (John Dominic Crossan,
“Jesus Seminar”), la renovacion del andlisis de los
evangelios extracanénicos y las reflexiones herme-
néuticas procedentes de la teologia latinoamericana
de liberacién para elaborar una visién integral sobre
el tema neotestamentario de la resurreccién como
matriz de metdforas cruciales para la accién eman-
cipadora 22 Ciertamente, la intuicién clave de “opcién
preferencia porlos pobres” se ha fragmentado, al calor
delanuevavaloracién delasidentidades particulares,
pero el resultado ha sido el fortalecimiento critico de
la perspectiva liberacionista, no su eliminacién 2. Se
escriben todavia textos valiosos y sugerentes sobre el
“futuro de la teologia de la liberacién” .

De una manera u otra, toda la teologia moderna
poscartesiana, ha sido antropocéntrica. En las pos-
trimerfas del siglo veinte se comenzd, sin todavia
adelantarse mucho, lasuperacién del antropocentrismo,
ensudualsignificado:lajerarquia patriarcal y la subor-

D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 2003), 173.

20 John Rogerson, ed., The Oxford Illustrated History of the Bible.
(Oxford: Oxford University Press, 2001), 293-355.

21 Jiinger Moltmann, “Mirror Images of Liberating Theology”, in
Experiences in Theology: Ways and Form of Christian Theology. (Min-
neapolis: Fortress Press, 2000), 181-299.

22 F] enfoque liberacionista en la hermenéutica se mantiene como
eje central en controversias exegéticas especializadas, incluyendo,
no faltaba mds, a eruditos judios. Véase, por ejemplo, el debate
entre Jorge Pixley, Jon D. Levenson y John J. Collins, en Alice Ogden
Bellis & Joel S. Kaminsky, eds., Jews, Christians, and the Theology of
the Hebrew Scriptures. (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2000),
215-275.

23 Véase el excelente anilisis de los origenes de la teologfa lati-
noamericana de liberacién de Samuel Silva Gotay, El pensamiento
cristiano revolucionario en América Latina: Implicaciones de la teologia
de la liberacion para la sociologia de la religion. (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1981). En sus diversas versiones, este texto sirve de
referencia internacional sobre el tema. Un 1til recuento analitico
del desarrollo plural de las teologfas de liberacién lo provee The
Cambridge Companion to Liberation Theology, edited by Christopher
Rowland (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1999).
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dinacién de la creacién a la subjetividad humana. La
aguda critica feminista al patriarcado 25, el escrutinio
desolador de la heterosexualidad reproductiva como
paradigma dominante para la identidad personal 2°,
y las teologfas con perspectivas feministas 27 0 c6smi-
cas 28 han minado su respetabilidad intelectual. De
sus ruinas, esa es la apuesta arriesgada, surge una
teologfa de mayor solidaridad, por un lado, entre los
seres humanos, de variadasidentidades, y, por el otro,
entrelahumanidad y lanaturaleza. Diversos estudios
interdisciplinarios reflejan el cobro de conciencia, de
muchos cientificos sociales y te6logos, de que el futuro
delahumanidad estd indisolublementeligado al cuido
respetuoso y responsable de nuestros ecosistemas,
al reconocimiento de que el ser humano es parte de
la naturaleza. Mujer y naturaleza: en el monoteismo
patriarcal han sido conjugadas por el afdn masculino
deposesiony dominio. jCudn ejemplarmente doloroso
fue el silenciamiento de sor Juana Inés de la Cruz, en
la Nueva Esparia del siglo diecisiete, por jerarcas que
resintieron su autonomia intelectual y el sugestivo
erotismo de algunos de sus versos! 2°. Pero, también
se incrementa la percepcién de que el antropocentris-
mo tradicional es una hipdstasis de la subjetividad
masculina, la cual todavia, en los albores del siglo
veintiuno, pretende que las iglesias y la teologia sean
sus més firmes bastiones de repliegue defensivo 3.
Lasexualidady el erotismo reclaman hoy centralidad
como temas de reflexién teoldgica, en franca rebeldia
al moralismo represivo que desde sus afios mozos ha
perseguido al cristianismo 3!. En una sociedad en la
que la sexualidad se mercantiliza y fetichiza, la corpo-
ralidad, el deseo y el placer salen del clandestinaje y
asumen lugar de honor en una peculiar modalidad de

24 Tvan Petrella, The Future of Liberation Theology: An Arqument and
Manifesto. (Burlington, VT: Ashgate, 2004)

25 Gerda Lerner, The Creation of Patriarchy. (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1986) y The Creation of Feminist Consciousness. (New
York: Oxford University Press, 1993).

26 Judith Butler, Gender Trouble: Feminism and the Subversién of Identity.
(New York and London: Routledge, 1990, 1999).

27 Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theolo-
gical Reconstruction of Christian Origins. (New York: Crossroad, 1983)
and Rhetoric and Ethic: The Politics of Biblical Studies. (Minneapolis:
Fortress Press, 1999).

28 Leonardo Boff, Ecologia: grito de la tierra, grito de los pobres. (Madrid:
Editorial Trotta, 1996).

2 yéaseel espléndido texto de Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz
o las trampas de la fe. (México, D. F.: Fondo de Cultura Econémica,
2003). Desde una perspectiva femenina, son valiosos los recientes
estudios de Yolanda Martinez-San Miguel, Saberes americanos: sub-
alternidad y epistemologia en los escritos de Sor Juana. (Pittsburgh, PA:
Instituto Internacional de Literatura Iberomericana, Universidad
de Pittsburgh, 1999) y Michelle A. Gonzélez, Sor Juana: Beauty and
Justice in the Americas. (Maryknoll: Orbis Books, 2003).

30 Elina Vuola, Teologia feminista - teologia de la liberacion: los limites
de la liberacion (la praxis como método de la teologin latinoamericana
de liberacion y de la teologia feminista (traduccion de Janeth Sold de
Guerrero) (Madrid: IEPALA, 2000).

31 La obra clasica al respecto es Peter Brown, The Body and Society.
Men, Women and Sexual Renunciation in Early Christianity. (New York:

teologfa transgresora. Curiosamente, en el momento
mismo en que el estado moderno ajusta su legislacién
y jurisprudencia a la diversidad de estilos de vida 32,
la homofobia, con raices profundas en la historia del
monotefsmo patriarcal 33, retofia con fuerza en algunas
instituciones eclesidsticas, como queda demostradoen
las recientes manifestaciones publicas de las iglesias
pentecostales puertorriquefias y en el retorno de Roma
a nociones tradicionales y heterosexistas de la fami-
lia 3. Contra esa discriminatoria homofobia surge la
produccién teoldgica gay, lesbiana y “Queer”, la cual
estimula nuevos entendimientos de las relaciones de
géneroy sexo 3°. Todaviala academia teoldgica, inclu-
yendo la liberacionista cldsica la Gustavo Gutiérrez,
intenta despejar su perplejidad ante los desafios obsce-
nosy pervertidos, sus términos, de la argentina Marcella
Althaus-Reid y su “texto maldito”: Indecent Theology:
Theological Perversions in Sex, Gender and Politics 36 g1
desafio consiste en imaginar una variedad de relacio-
nes eréticas y romdnticas que amplie los horizontes
estrechos y represivos de la familia tradicional y que
posibilite un vinculo mas estrecho y genuino entre eros,
filia y 4gape, como ha reclamado Rosemary Radford
Ruether 3. ;Cuén patriarcal y pasado de época nos
parece hoy el sermén que en ocasién de la boda de
su gran amigo Eberhard Bethge escribiese, desde la
carcel, Bonhoffer con su machacada insistencia, adoba-
da con textos neotestamentarios, sobre la hegemonia

Columbia University Press, 1988).

32 Véase, a estos efectos, la reciente decisién del Tribunal Supremo
de los Estados Unidos en Lawrence et al v. Texas, 26 de junio de 2003,
la cual declaré inconstitucional la ley de Texas que criminaliza las
relaciones homoeréticas. Al asi hacerlo, desbancé estatutos similares,
en otros estados y territorios bajo la constituciéon estadounidense,
que discriminan contra los homosexuales, incluyendo el infame
articulo 103 del cédigo penal de Puerto Rico. Al norte y al sur del
hemisferio americano, provincias de Canada y Argentina legislan
a favor de las uniones civiles entre parejas del mismo sexo.

33 Una de las censuras teolégicas més severas e influyentes de la
homosexualidad la articula Karl Barth, Church Dogmatics. (Edin-
burgh: T. &. T. Clark, 1960), 166.

34 Congregacién para la Doctrina de la Fe, Consideraciones acerca
de los proyectos de reconocimiento legal de las uniones entre personas
homosexuales, documento dado ala publicidad el 31 dejulio de 2003,
en Ciudad del Vaticano, Roma, firmado por el prefecto de la Con-
gregacion, el cardenal Joseph Ratzinger, y aprobado previamente
por el papa Juan Pablo II. Excepcién notable ha sido la eleccién y
confirmacién de V. Gene Robinson, sacerdote homosexual, como
obispo anglicano de New Hampshire, eventos que han conmovido
a la comunién anglicana mundial y cuyas repercusiones en otras
iglesias son todavia impredecibles.

35 Cf. Elizabeth Stuart, Gay and Lesbian Liberation Theologies: Re-
petitions with Critical Difference. (Brookfield, VT: Ashgate, 2003)
y Marcella Althaus-Reid, The Queer God. (London & New York:
Routledge, 2003).

36 London: Routledge, 2000.

37 Rosemary Radford Ruether, Christianity and the Making of the
Modern Family. (Boston: Beacon Press, 2000).

38 Dietrich Bonhoeffer, Letters and Papers from Prison: The Enlarged
Edition. (London: The Folio Society, 2000), 37-43.

39 Lamin Sanneh, West African Christianity. (Maryknoll, N. Y.: Orbis
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masculina en el matrimonio! 38

Se intensifican los estudios sobre fe y cultura,
respetando sus mudltiples horizontes. Acompaiia la
proliferacién de perspectivas teoldgicas un sugestivo
renacer de encuentros y desencuentros complejos
entre diversas manifestaciones especificas de la fe
cristiana y expresiones particulares de la cultura hu-
mana, en contextos temporales y espaciales definidos.
El asunto al que Helmut Richard Niebuhr dedicé un
libro ejemplar, Christ and Culture (1951), se hace cada
dia mds fascinante y complicado, como en los dltimos
lustros lo ha demostrado, entre otros, Lamin Sanneh
en sus monografias sobre la cristianizacién de Africa
y la africanizacién del cristianismo3®- En el caso de
América Latina y el Caribe, ello conlleva profundizar
el escrutinio de las encrucijadas de la fe cristiana y
sus culturas autéctonas 49, El tema de la cultura, en
un contexto no eurocéntrico, y entendida de manera
amplia e integral, se destaca como matriz de reflexiéon
y creatividad teoldgicas, sustituyendo al asunto cldsico
de fey razén #!. De aqui laimportancia de los estudios
acerca de las encrucijadas entre la espiritualidad de
los pueblos —sus imdgenes, simbolos, rituales, litur-
gia— y la creatividad artistica.

Ningtin tratamiento académico de las manifes-
taciones creadoras de las culturas latinoamericanas
puede reclamar integridad si no incorpora la impor-
tancia central que en ellas ha tenido la fe cristiana.
¢Coémo discutir Pedro Pdramo (1955), de Juan Rulfo,
Las buenas conciencias (1959), de Carlos Fuentes, Hijo de
hombre (1960), de Augusto Roa Bastos, Todas las sangres
(1964), de José Maria Arguedas o Cien aiios de soledad
(1967), de Gabriel Garcia Mdrquez sin analizar la pre-
sencia acuciante, en las angustias de los seres humanos
y sociedades ahi descritas, de la religiosidad cristiana
y su intrincada red de simbolos, creencias y ritos, su
caudal de temores y esperanzas? Serfa como preten-
der estudiar la trayectoria espiritual de James Joyce
evadiendo su confrontacién con el intenso catolicismo
irlandés, brillantemente expuesta en A Portrait of the
Artist as a Young Man (1916). O reducir el andlisis de
Resurreccion (1899), la gran obra del anciano Tolstoi, a

Books, 1983) y Translating the Message: The Missionary Impact on
Culture. (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1989).

40Luis N. Rivera Pagan, “Racionalidad teolégicay cultura cristiana:
una alternativa latinoamericana,” en Por un mundo otro: alternativas
al mercado global, coordinado por George V. Pixley (Quito, Ecuador:
Consejo Latinoamericano de Iglesias, 2003), 61-84.

41 Homi Bhabha, The Location of Culture. (London: Routledge, 2001,
orig. 1994).

42 Madrid: Mondadori, 1990.

43 Sobre teologfa y literatura latinoamericanas, véase Pedro Trigo,
La institucion eclesidstica en la nueva novela latinoamericana. (Caracas
Compafifa de Jests de Venezuela, ITER, Universidad Catélica An-
drés Bello, 2002) y Wolf Lustig, Christliche Symbolik und Christentum
im spanischamerikanischen Roman des 20. Jahrhunderts. (Frankfurt am

disquisiciones exclusivamente literarias eludiendo su
dramatico conflicto religioso con la Iglesia Ortodoxa de
Rusia y su ansiosa btisqueda de un cristianismo maés
cercano al Jests de los Evangelios. O querer discutir
Beloved (1987), de la magistral Toni Morrison, desli-
gada de la rica tradicion religiosa afroamericana, tan
prefiada de las miserias dela esclavitud y las ilusiones
de libertad. Eso seria tan absurdo como enfrentarse
a la obra literaria de Chaim Potok o Isaac Bashevis
Singer a la vez que se elude el estudio a profundidad
de los fascinantes laberintos trazados y recorridos por
la religiosidad judia en la didspora, en sus esfuerzos
por encarnar su fidelidad al celoso Dios de Israel en
un mundo secular extrafio y hostil.

Lalimitacién de obras analiticas comola de Carlos
Fuentes, Valiente mundo nuevo: épica, utopia y mito en la
novela hispanoamericana 42, es la dificultad de percibir
criticamente las cruciales inserciones de la fe cristiana
en la cultura literaria latinoamericana. Es extrafio el
escaso interés que en América Latina ha despertado
las convergencias entre el “boom” literario y el surgir
simultdneo de la teologia de liberacién en los afios
sesenta del siglo veinte. Obras como E! siglo de las luces
(1961), de Alejo Carpentier, La muerte de Artemio Cruz
(1962), de Carlos Fuentes, La ciudad y los perros (1962),
de Mario Vargas Llosa, Rayuela (1963), de Julio Corta-
zar, Oficio de Tinieblas (1962), de Rosario Castellanos,
Paradiso (1966), de José Lezama Lima, y Cien arios de
soledad (1967), de Gabriel Garcia Mdrquez, entre otras,
abonan sentimientos y perspectivas no muy disimiles
alas que albergardn, pocos afios después, los escritos
de Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Porfirio Mi-
randa o Leonardo Boff. Sin embargo, con las notables
excepciones del aleman Wolf Lustig y el espafiol-ve-
nezolano Pedro Trigo 43, es asunto que casi ha pasado
desapercibido. Todavia no hay, para América Latina,
una obra critica que se asemeje al excelente andlisis
que Alfred Kazin ha hecho sobre la religiosidad y la
teologfa en la literatura estadounidense %4

Elte6logo puede ver, enlas mejores creaciones cul-
turales, aquellas que expresan con excelencia estilistica
las angustias y aspiraciones de un pueblo, las atroces
y pavorosas arrugas de las expresiones histdricas de
la fe. ;Cémo no temblar ante los terribles rostros del
cristianismo latinoamericano, para parafrasear el titulo

Main: Peter Lang, 1989). He tratado este tema mds extensamente en
mi libro Mito, exilio y demonios: literatura y teologin en América Latina.
(Rio Piedras, Puerto Rico: Publicaciones Puertorriquefias, 1996).
44 Alfred Kazin, God and the American Writer. (New York: Knopf,
1997).

45 José Miguez Bonino, Los rostros del protestantismo latinoamericano.
(Buenos Aires: Instituto Superior de Educacién Teoldgica y Editorial
Nueva Creacién, 1995).

46 Gustavo Gutiérrez, Entre las calandrias: un ensayo sobre José Maria
Arguedas. (Lima: Peru: Instituto Bartolomé de las Casas, 1990). La
relacién Arguedas-Gutiérrez es tema de la disertacién doctoral de
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del libro de José Miguez Bonino %5, que se insintan
en las obras recién mencionadas? ;Cémo evitar so-
brecogerse ante la imagen del Dios que en ellas pro-
pugna el cristianismo oficial? ; Cémo no captar, por el
contrario, en su interioridad, los profundos clamores
de esperanza en el Dios de liberacién, clamores que
pugnan por plasmarse en la dolida historia humana
iberoamericana forjando una religiosidad solidaria
y compasiva? Por algo, la consagracién a la teologia
profética la recibe Gustavo Gutiérrez de la pluma
desgarrada y suicida de su compatriota José Marfa
Arguedas, cuando el gran novelista, al final de su
novela inconclusa, El zorro de arriba y el zorro de abajo
(1969), le convoca a proclamar el Dios libertador, a
fin de que las calandrias de solidaridad entonen la
clausura del dios del miedo y la opresién 4°.

La rigurosidad del pensar teol6gico no tiene que
confligir con la sugestividad poética de su discurso ni
con su desafio profético, como por afios ha demostrado
a la saciedad el tedlogo brasilefio Rubem Alves 7.
Son mdltiples y muy fértiles, en América Latina, las
intersecciones entre la poesia, la espiritualidad, el
pensamiento de la fe y la solidaridad humana. No es
una intuicién nueva ni original. Ya lo habia vislum-
brado genialmente, en el siglo diecinueve, el cubano
José Marti...

iSon como siempre los humildes, los descalzos, los
desamparados, los pescadores, los que se juntan
frente a la iniquidad hombro a hombro, y echan a
volar, con sus alas de plata encendidas, el Evan-
gelio! jLa verdad se revela mejor a los pobres y a
los que padecen!...

Lasreligiones enlo que tienen de durable y puro...
son la poesfa del mundo venidero 5.

Pero, ;qué me impulsa a ligar el pensamiento teo-
l6gico con José Marti y su poesia? Quizd es que desde
su primera lectura me impresioné profundamente
la hermosa elegia que Rubén Dario hiciese del gran
cubano al enterarse de su desdichada muerte. Es no

Brett Greider, Crossing Deep Rivers: The Liberation Theology of Gustavo
Gutiérrez in the Light of the Narrative Poetics of José Maria Arguedas. (Ph.
D. doctoral dissertation, Graduate Theological Union, 1988).

47 Cf. Leopoldo Cervantes-Ortiz, Serie de suefios: la teologia ludo-eréti-
co-poéticade Rubem Alves. (Quito, Ecuador: Consejo Latinoamericano
de Iglesias, 2003).

48 Citado por Reinerio Arce Valentin, Religion: Poesia del mundo
venidero. Las implicaciones teoldgicas en la obra de José Marti. (Quito:
Consejo Latinoamericano de Iglesias, 1996), 107, 112. Es una traduc-
cién de su excelente disertacién doctoral, publicada en aleméan bajo
el titulo Religion: Poesie der kommenden Welt. Theologische Implikationen
im Werk José Martis. (Aachen: Concordia Reihe Monographien,
1993). Véase, ademds, el breve pero muy significativo trabajo de
Ratl Fornet Betancourt, “José Marti y la critica a la razén teoldgica
establecida en el contexto del movimiento independentista cubano

s6lo el generoso homenaje de un gran poeta a quien
fuese mucho mds que otro gran poeta. Manifiesta
también una intuicién genial sobre los senderos de la
genuina solidaridad con Dios y el préjimo en nuestras
tierras latinoamericanas y caribefias tan repletas de
amarguras y violencias.

Quien muri6 alld en Cuba era de lo mejor, de lo
poco que tenemos nosotros los pobres... En comu-
nién con Dios vivia el hombre de corazén suave
e inmenso; aquel hombre que aborrecié el mal y
el dolor... fue siempre seda y miel hasta con sus
enemigos. Y estabaen comunién conDios, habiendo
ascendido hasta El por la més firme y segura de
las escalas: la escala del Dolor. La piedad tenfa en
su ser un templo... Subié a Dios por la compasién
y por el dolor 4.

(Qué maés puede decirse?

del siglo xix”, Cuadernos americanos. 52 (nueva época), afo ix, vol.
4, julio-agosto 1995, 82-103.

49 Rubén Dario, “José Marti” (1896), prologo de José Marti, Versos
sencillos. (Madrid: Aguilar, 1969), 21-25.




