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Resumo

Essa comunicac¢io cientifica transformada em artigo discute a forma de o ser humano
relacionar-se com os textos (e outras representacdes dos mais diversos tipos) conside-
rados divinos. Interpretam-se as formas de leitura a partir da releitura de perspectivas
iconoclastas, icono6filas e icondlatras. Questiona-se a identificacio moderna do
fundamentalismo com qualquer tipo de processo de sacralizagido (iconoclasmo) e a re-
jeicdo da tarefa da interpretagio criteriosa do texto com métodos hermencéuticos com
base na conviccio do carater sagrado do texto (iconolatria). Na iconofilia encontra-se uma
forma de descrever uma relagdo que promove e requer uma leitura responsavel e
criteriosa e que possibilite, assim, levar a mensagem do texto para vida.

Palavras-chave: Fundamentalismo — Iconoclasmo — Iconolatria — Iconofilia —

Hermenéutica.

Fundamentalism in the perspective of image theory:
distinctions between iconoclast, iconophile, and
iconolatric approaches to the representations of the divine

Abstract

This scientific communication, developed into a formal text, discusses how human beings
relate to texts (and other diverse representations) that are considered divine. The author
interprets the forms of reading based on a re-reading of iconoclast, iconophile, and
iconolatric perspectives. The text questions fundamentalism’s modern identification with

any kind of sacralization process (iconoclasm) and the rejection of the task of critical
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interpretation of the text through hermeneutical methods based on the conviction about
the sacred character of the text (iconolatry). Iconophily offers a way of describing a
relationship that promotes and requires a responsible and judicious reading that allows
the message to be taken to life.

Keywords: Fundamentalism — Iconoclasm — Iconolatry — Iconophily — Hermeneutics.

El fundamentalismo en la perspectiva de la teoria de la
imagen: distinciones entre aproximaciones iconoclastas,
icondfilas e iconélatras a las representaciones de lo divino

Resumen

Esta comunicacién cientifica, transformada en un articulo, aborda la forma en que el ser
humano se relaciona con los textos (y otras representaciones de los mas diversos tipos)
considerados divinos. Se interpretaran las formas de lectura a partir de la relectura de
perspectivas iconoclastas, icondéfilas e icondlatras. Se cuestiona la identificacién moderna
del fundamentalismo con cualquier tipo de proceso de sacralizaciéon (iconoclasmo) y el
rechazo a la critica de interpretacién del texto usando métodos hermenéuticos fundamen-
tados en la conviccidn del caricter sagrado del texto (iconolatria). En la iconofilia se
encuentra una forma de describir una relacién que suscita y requiere una lectura
responsable, con criterios, posibilitando llevar el mensaje del texto para la vida.

Palabras clave: Fundamentalismo — Iconoclasmo — Iconolatria — Iconofilia —

Hermenéutica.

Pelo desejo de poder os anjos cafram,
Pelo desejo de saber os seres humanos,
Mas do amor ndo nasce o exagero.
Nem os anjos nem os seres humanos
correm risco por ele.

Francis Bacon,

Prefacio da Instauratio Magna,

Novum Organum, 1620.

Introducao

E tarefa da teologia abrir espacos ao didlogo e providenciar um tipo de

investigaciao que possibilite, preferencialmente, a expressiao das intui¢oes e as
alegacdes de todos os lados envolvidos num didlogo. Quando se trata de ques-
toes polémicas, como o tema do fundamentalismo, isso nio ¢ facil, no entanto,
ainda mais necessario. Propomos interpretar o fenomeno do fundamentalismo
e suas dinamicas a partir de uma perspectiva iconologica. Mais especificamente,
queremos discutir a forma como os seres humanos se relacionam com aquilo
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que consideram uma representacio do divino, fazendo uma releitura da antiga
distin¢ao entre o iconoclasmo, a iconofilia e a iconolatria.

Por fora, o fundamentalismo representa um sistema fechado. O
autoisolamento fundamentalista fecha-se ao redor de sua compreensio do
mundo, de si, de Deus e de suas representagoes. Este parece desinteressado
no dialogo. Cultivado como uma posi¢cdo minoritaria, ele se mantém no pri-
vado com uma segunda agenda, escondida, mas preservada. Nesse caso, a
sociedade atual registra os grupos formados por seus adeptos como uma das
inimeras tribos urbanas, somente um gueto a mais ao lado de outros.
Quando o fundamentalismo torna-se uma posi¢cdo majoritaria, ele deixa de
ser uma curiosidade e suas exigéncias entram em choque com a sociedade
moderna e suas instituicoes.

Esse panorama conflitante explica o uso, as vezes emblematico e nio
criterioso, do conceito “fundamentalismo”. Assim encontramos, por exem-
plo, uma identificacdo nio diferenciada do fundamentalismo com qualquer
projeto da sacralizacao (SANTOS, 2007, p. 104) ou da ressacralizagdo como
sinénimo de antimodernizador (MELANDER, 2000, p. 111). Dreher (2006,
p- 88) lembra do fendmeno nas Igrejas historicas e contemporaneas e

113

menciona o “... bispo catélico Lefebvre, na Franca, e Plinio Correia de

Oliveira, fundador do movimento Tradicdo, Familia e Propriedade no Bra-
sil”, o “‘Bloco Parlamentar Evangélico™ e as “...tentativas de tornar o
Partido Liberal (PL") [nJum partido evangélico”.

As abordagens teoldgicas, pela propria natureza de sua investigacao,
discutem o fundamentalismo biblico por sua rejei¢do ao uso da razio: “O
fundamentalismo convida, sem o dizer, a uma forma de suicidio do pensa-
mento. Coloca na vida uma falsa certeza, pois confunde inconscientemente
as limitagoes humanas da mensagem biblica com a substancia divina dessa
mensagem” (COMISSAO PONTIFICIA BIBLICA, 1994, p. 83). No protes-
tantismo, alerta-se sobre o potencial fundamentalista do teocentrismo
(HARBIN, 2004) e do fideismo, mas também do racionalismo
(ZABATIERO, 20006, p. 24).

Entretanto, essas tendéncias nio se limitam ao campo religioso. Dreher
(2000, p. 91) identifica as seguintes expressoes de um “fidefsmo racional” nos
discursos da propria modernidade:

[...] fé na hist6ria como histéria do progresso do mundo; fé na ciéncia como

crenga popular; fé na politica como messianismo politico. [...] Basta lembrar a

' Hoje PR. Fusionou, em 2006, com o Pattido de Reedificagio da Ordem Nacional (Prona),

formando o Partido da Republica (PR).

Estudos de Religido, Ano XXII, n. 35, 87-107, jul/dez. 2008



90 Helmut Renders

idéia do parafso socialista de Karl Marx e a quase-transformacao dos pressupos-
tos marxistas em religido. Algo semelhante estd a acontecer com a dogmatizacao

de teorias econdmicas mais recentes.

Esses pressupostos correm o mesmo risco de tornarem-se objetos de
idolatria como no campo religioso. Nesse sentido, Bruno Latour (2008, p.
119) considera a func¢ao de “icones, imagens” e “inscricGes cientificas” na vida
de uma forma parecida e pergunta: “O que tem sido mais violento: o desejo
religioso de destruir idolos para trazer a humanidade ao culto certo do Deus
verdadeiro, ou o desejo antirreligioso de destruir os idolos sagrados e trazer
a humanidade ao seu perfeito juizo?”

A nocgao desse perigo nio estava ausente no inicio da ciéncia moderna.
Francis Bacon, considerado seu pai, afirmou que o pensamento humano
precisa estar sempre consciente de sua possivel tendéncia a idolatrar algo ou
alguém. Em Novum Organum, de 1620, ele distingue entre os idolos da tribo
(generalizacdes), os idolos da caverna (a educacgio e os costumes), os {dolos
da vida publica e os idolos da autoridade (BACON, 1990). O que ele diz em
relacio aos sistemas religiosos (doutrina) e filoséficos vale também para
qualquer sistema cientifico. O caminho indicado, segundo Bacon, é centrar a
ciéncia. Seu uso deve ser aperfeicoado e controlado pelo amor?

Gostarfamos de dialogar com esses pronunciamentos. Primeiro, porque
para uma perspectiva teoldgica, a mera constatacao do aspecto do sagrado
nio pode ser o critério exclusivo para definir uma posi¢do como
fundamentalista, mesmo que existam formas caracteristicas da compreensiao
do sagrado (ou da sacralizacio do profano) para pronunciamentos
fundamentalistas. Segundo, porque o préprio discurso racionalista pode
adquirir elementos peculiares do fundamentalismo, fechando-se ao redor de
sua compreensio, sem capacidade de dialogar.

1. A recepcao do texto sagrado: uma releitura do iconoclasmo,
da iconofilia e da iconolatria

Para desenvolver nosso argumento, recorremos a antiga distin¢do entre
iconoclasmo, iconofilia e iconolatria®. Essa disting¢do tripla requer uma expli-
cacdo. Em termos gerais, discute-se o assunto de forma binaria. Normalmente

2 “... sed ad meritum et usus vitae; eamque in charitate perficiant et regant” (BACON, 1990).

A edi¢ao em portugués (BACON, 1999) nao inclui a Instauratio Magna.
Nas ciéncias do teatro (7heaterwissenschaften) estabelece-se também o uso da expressiao
iconofobia, uma fixagdo angustiada em um icone. Dando um passo adiante, poderiamos

relacionar o tremendum com o iconoclasmo e o fascinosum com a idolatria e a iconofilia.
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se fala de iconofilia versus iconoclasmo, ou de iconoclasmo versus iconolatria
(ASSMANN, 2008). Enquanto a iconofilia descreve a relagdo entre represen-
tagao do divino e o ser humano como algo positivo, a expressao iconolatria
trata de uma relacdo distorcida em que o ser humano confunde a represen-
tagdo com o representado. Ja o iconoclasmo rejeita a possibilidade da repre-
sentacdo do divino por certo objeto etc. Abumansur (2000) explica o
iconoclasmo com a base apofatica de sua teologia:

Deus s6 pode ser determinado pela negacio, nunca pela afirma¢io. Se nao ha
determinagdes positivas de Deus, ndo ha também como atribuir-lhe uma ima-
gem. [...] Podemos [...] encontrar em Platdo as bases sobre as quais se estabe-

leceu o pensamento iconoclasta: O Ser nao ¢ passivel no mundo sensivel.

De fato, a posicao iconoclasta (BESANCON, 1997) nem sempre era
majoritaria no cristianismo. Desde a Igreja primitiva até a época medieval, as
reviravoltas na Igreja ocidental e oriental entre tendéncias icondéfilas e
iconoclastas sio complexas (cf. SCHMITT, 2006). Mas, de nosso especial
interesse ¢ o fend6meno entre os protestantes e evangélicos.

Durante a Reforma, o calvinismo optou, especialmente, por uma leitura
racional da fé e rejeitou o uso de imagens como superacdo da supersti¢ao.
Trata-se de um movimento pela purificagio do culto?, pela rejeicio da devo-
¢ao popular e pela elitizacdo da religido, favorecendo uma aristocracia intelec-
tual (BESANCON, 1997, p. 27 / apud ABUMANSUR, 2000). Abumansur
continua: “herdeiro deste movimento, o homem religioso contemporaneo (o
pentecostal das grandes metrépoles ao menos) nio reconhece a priori uma
sacralidade nos espacos tradicionalmente vistos como tal”. Concordamos com
essa afirmacdo, mas constatamos, hoje em dia, justamente nas Igrejas chama-
das evangélicas de heranca calvinista, uma forte tendéncia a ressacralizacdo do
espaco de culto, de seus lideres e atos. O classico finitum non capax infinit?
(o finito [é incapaz (de assumir) / ndo pode conter] o infinito) da teologia
calvinista, encontrado, especialmente, em Zuinglio, parece ser substituido pelo
finitum capax infiniti (o finito é capaz de abranger o infinito) da posicao
catolica, luterana ou anglicana.

Mas, quanto a compreensao das Escrituras como sagradas, o calvinismo
nao ficou por fora. Em grande parte, pode-se considerar que a leitura popular
protestante ou evangélica é uma leitura em busca do sagrado, por meio da

* Trata-se, entdo, mais de uma sconodulia, ou seja, a rejeicio de um culto prestado as imagens.

> Enquanto a teologia apofatica afirma que as “sombras” nunca sio reflexos da luz (Platio),

a afirmacio finitum non capax infiniti segue Aristoteles.
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Palavra (em vez de por meio da Igreja e seus sacramentos, como no catolicis-
mo). Isso fez da leitura da Biblia sempre um empreendimento religioso, um
“exercicio espiritual” ou uma “atividade sagrada” niao tao diferente da leitura
biblica dos séculos XVI e XVII (DARNTON, 1992, p. 219). Mas significaria
isso que qualquer forma popular de leitura da Biblia no ambiente protestante
ja é fundamentalista e idolatra? Certamente, pela escolha da Biblia como meio
de graca preferencial, o protestantismo corre um perigo maior de idolatrar esse
seu meio de graca preferencial. E, onde o protestantismo meramente substituiu
0 salus extra eclessiam non est pelo salus extra scripturam non est, abriu-se uma
porta para caminhar nessa direciao®. Apesar disso, acreditamos que a leitura
biblica pode ser considerada um “exercicio espiritual”, sem cair na iconolatria
e sem precisar optar pelo iconoclasmo.

Ha vertentes na teologia na busca da reconciliagao entre essas vertentes ou
da ligacao de tendéncias iconoclastas e icondlatras, como no caso da teologia de
Paul Tillich. Ele integrou a tensao dindmica e criativa entre a tendéncia iconoclasta
e iconodlatra em seu sistema teologico e propds uma leitura complementar ou
correlacionada dos aspectos iconoclastas e iconofilos. Segundo ele, o principio
protestante abrange mais o aspecto profético da palavra (iconoclasmo) e a subs-
tancia catdlica, o aspecto mistico (iconofilia). Isoladamente usados, o primeiro leva
a0 legalismo casuista e o segundo, a idolatria, como Doutley (2000) afirma:

O principio protestante ¢ o complemento necessario da substancia catolica. Juntos
lancam-se na dialética da mutua correcdo e complementa¢io. Sem a substincia
catolica, o principio protestante torna-se insipido, intelectualmente unilateral para
facilmente degenerar em moralismo casufsta. [...] A substancia catélica sem o
principio protestante, ao se tornar concreta na forma das religides historicas, como

sempre tragica e inevitavelmente acontece, degenera-se em idolatria.

Tillich alerta que quando um dos dois acentos domina o outro se inicia
um processo de degeneragao da religido. Apesar de relacionar a Palavra com
o principio protestante e o sacramento com a substancia catélica, Tillich
interpreta ambos como meios da graca. Ele afirma que a “presenca espiritual
[...] se refere fundamentalmente a unidade de palavra e sacramento na me-
diacio do Espirito divino [...] A palavra seria a func¢do propria do principio
protestante, e o sacramento, a fun¢ao propria da substancia catélica”

O costume de falar, ao lado de sola scriptura também de soli Deo Gloria, solus Christus,
sola fide e sola gratia cria uma dinamica mais promissora. A palavra nio é Cristo e Cristo
se revela ndo independente da fé e certamente vinculado com o texto fundante, a palavra.
A palavra é um meio de graca.

Estudos de Religido, Ano XXII, n. 35, 87-107, jul/dez. 2008



O fundamentalismo na perspectiva da teoria da imagem 93

(MUELLER, 20006). Nosso interesse, em seguida, concentrar-se-a na compre-
ensdo da palavra como “mediagdo do Espirito divino”, apesar de propormos
outra porta de entrada para essa discussao — a teoria da imagem.
Continuamos com um terceiro aspecto. Para distinguir a iconofilia do
iconoclasmo integramos a ideia de que o texto biblico como texto religioso re-
presenta “... um discurso transformativo antes que informativo” (LATOUR,
2004)". Enquanto a iconolatria parece responder ao primeiro tipo e o iconoclasmo
ao segundo, acreditamos que a iconofilia seja capaz de abranger os dois.
Assim, propomos usar os trés termos da seguinte forma:

¢ iconoclasmo descreve uma atitude de radical rejeicao a qualquer tipo de rela-
¢do entre representante / representacio e representado;

¢ iconolatria descreve a confusio entre representante / representacio e repre-
sentado, que leva a uma unido mistica com Deus mediante a contemplagao;

¢ jconofilia descreve uma mistica da presenca, entre representacao e representado,
que providencia uma relagio entre o representado e o sujeito humano sem pre-

tensoes de anular o sujeito humano e sem confundir o divino com o ser humano.

Chamamos a atencdo para o fato de que todas essas trés aproximacoes
descrevem formas de relacionamento estabelecidas a partir do ser humano. E
o ser humano que, segundo sua compreensio, muitas vezes a partir de um ato
de iniciacdo (tanto religioso como cientifico®), rejeita ou aceita a identificacdo
de alguém ou algo como relacionado com o divino — ou, no caso do
cientificismo, com ideias e leis absolutas ou universais. S3o esses aspectos que
podemos e queremos investigar.

2. A recepc¢ao do texto sagrado e seu contexto maior: matriz
religiosa e diversidade imagética

A preferéncia metodologica deve dialogar com o contexto no qual é
aplicada. Assim, perguntamos primeiro pela aceitacio de métodos

Mesmo assim, Latour afirma que “... os meios pelos quais o sagrado aparece nio podem
ser identificados com o sagrado” (LATOUR, 2004). Essa compreensio, entretanto, ¢, se-
gundo nossa intui¢do, mais calvinista do que luterana. “No protestantismo, a reducio da
mediacio sacramental do Espirito deu-se mais na tradi¢do reformada (ligada aos
reformadores Zuinglio e Calvino) do que no luteranismo. Na teologia de Zuinglio, ‘O
Espirito divino age ao lado dos sacramentos e nio por meio deles. Trata-se de um sinal
obsequioso, como um distintivo™ (KLEIN, 2003).

O uso da expressiao “iniciagdo cientifica”, bastante valorizada no ambiente da universidade,
ndo resguarda ainda um pouco a ideia da proximidade entre a forma do saber cientifico e

o saber religioso?
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“iconoclastas” com base na investigacio da matriz religiosa brasileira. Num
segundo momento, comparamos com as praticas preferenciais do contexto
brasileiro num sentido mais sistematico. Acreditamos que, apesar de sua ri-
queza e diversidade na forma, ha mais proximidade do que se percebe.

Acreditamos que essa dupla perspectiva explique, por um lado, a acei-
tacdo do método ou da facilidade ou nio de assumi-lo. Por outro lado, o
segundo aspecto torna mais plausivel a rejeicio mutua no atual campo reli-
gioso brasileiro quando se trata das representacdes do divino.

2.1 A leitura do texto sagrado e a matriz religiosa brasileira: secula-
rizagdo, “retorno ‘do’ sagrado” e modernidade religiosa

Qual ¢é a relacdo entre a leitura biblica considerada “fundamentalista” e
a matriz religiosa brasileira? Entendemos que a discussdo sobre as leituras
fundamentalistas, sua defesa e critica, devem melhor considerar a matriz re-
ligiosa brasileira. Muitas vezes, esta é descrita como essencialmente mistica.
Maria Clara Lucchetti Bingemer afirma:
sua espiritualidade configurada por [...] trés misticos ibéricos” que marcaram

«

. a Igreja na América Latina teve

os evangelizadores e, por conseguinte, também o processo de evangelizacao
do continente” (BINGEMER, 2004, p. 45)".

Por outro lado, o cientificismo racional, com sua radical distincio entre
o humano e seu habitat, favoreceu o projeto secular como base do progresso.
A descoberta da nova apreciacio da religido no século XX parecia um simples
— ¢ jamais louvavel — “retorno ‘do’'! sagrado” (Cf. MARQUARDT, 2000).
Dreher (20006, p. 89) descreve essa no¢ao do mundo nao religioso em relacio
a esse suposto “retorno ‘do’ sagrado™:

Para quem foi formado na tradi¢do iluminista ocidental, também preparada por
movimentos como o pietismo, essa constatagdao [do retorno da religido a histo-
ria] € sinistra. Sinistra porque o surgimento de movimentos fundamentalistas
evidencia que a histéria da Modernidade segue um curso diferente daquele
propalado pelo culto da razdo. A razao ilustrada tinha certeza do progresso, da
evolucio, e assegurava que a religido atrapalhava o ser humano na realizagao de

seu verdadeiro destino. Para esse tipo de pensamento, os movimentos

% Teresa de Avila, Jodo da Cruz e Inicio de Loyola. [N.A.]
1" Sem entrar mais em detalhes, mencionamos aqui que esta mistica [contemplativa] pode ser
desenvolvida na base da empatia ou da simpatia (cf. 3.2). A primeira leva a iconofilia e as
relagGes igualitarias; a segunda, a iconolatria e a exclusio do outro diferente.

Mais sentido faria “retorno ‘a0’ sagrado”. O uso de “do” pelo discurso iconoclasta repre-

senta uma contradicao em si.
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fundamentalistas sio estranhos e perigosos. Eles sio a comprovacao de que
verdades religiosas podem voltar a dominar o ser humano, que o ser humano

pode voltar a viver sem luzes da razao...

Entretanto, acreditamos que a matriz cultural brasileira ndo seja suficiente-
mente bem descrita pelo processo de continua secularizacio (desejada ou ndo) ou
pela constatagdao de um, de repente, inevitavel “retorno ao sagrado”. Acreditamos
que seja mais adequado entender a situacido descrita por Carlos Eduardo Sell e
Franz Josef Briiseke (2006, p. 187) como uma “modernidade religiosa™

A teoria da modernidade religiosa [...] nos proporciona uma mudanca de
paradigma que nos permite ver as relagoes entre religido e modernidade de um
novo angulo. Nao mais destacando o declinio da religido na realidade secular
(seculariza¢io) e nem sugerindo o declinio da realidade secular diante de uma

suposta revanche das religides (retorno do sagrado).

Se no futuro nio se manifestar o processo de desaparecimento de um dos
elementos e isso se tornar uma petcepcio comum, iremos encontrar a crescente
abertura e demanda por uma hermencéutica biblica que supere os extremos
marcados por posicionamentos iconoclastas ou iconodlatras. Isso levaria para
além da leitura como informagio (ou da leitura secular e, potencialmente,
iconoclasta) ou da leitura como mera porta de entrada na unido mistica para
com Deus (e seu respectivo potencial icondlatra). Talvez isso seja comparavel
a hermenéutica tanto ética como estética, o que Jaci Maraschin chama de
hermencéutica contemplativa: “A hermenéutica estética funde-se [...] com a
hermencéutica religiosa na qual o que chamamos de sagrado ou do mistério
revela-se também com fruicdo e comunhio, muito além dos discursos l6gicos”
(MARASCHIN, 2004, p. 88). Entendemos que a valoriza¢do da aproximaciao
iconodfila ao texto forneceria um modelo para a relagdo texto-leitor, mais
contextual, sendo no mesmo momento mais “pos-moderna” e “tradicional” no
sentido de mais compativel com o imaginario religioso brasileiro constituido.

Gostarfamos de acolher, nesse ponto, outra aproxima¢ao que aponta em
dire¢do parecida. Arturo Escobar (1997, p. 221; apud: MIGNOLO, 2000, p.
302-303) compara as diferentes percepcdes do mundo do ser humano e dis-
tingue trés modos de pensar:

* de natureza mais organica, caracterizado “por uma relativa indissociabilidade
dos mundos biofisicos, humanos e espirituais”,

* de natureza capitalizada, “baseado na separacdo entre a esfera do humano e o
mundo natural e em relagdes sociais capitalistas e patriarcais” ou

* 0 modo da tecnonatureza.
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Especialmente pela interacdo com os povos indigenas e africanos, mas
também por ser concebida como antimoderna, a matriz religiosa brasileira
favorece um pensamento organico. Neste sentido, afirmamos, entdo, os se-
guintes pontos:

* quanto a antiga discussdo polarizadora (contra ou a favor do iconoclasmo e
iconolatria ou iconofilia), seguimos a compreensao correlacionada, encontrada,
por exemplo, em Paul Tillich;

* introduzimos uma distin¢ao qualitativa e ndo somente apologética entre
iconofilia e iconolatria. Com isso, pretendemos abrir uma terceira possibilidade
de leitura, capaz de abranger tanto o potencial critico do iconoclasmo como o
aspecto relacional da iconofilia. Neste sentido, distinguimos a iconofilia da
iconolatria nos termos da descricdo de uma relagdio que mantém uma distin¢ao,
preservando-se da confusio, no caso, de Deus com a pessoa humana;

* argumentamos que a matriz religiosa brasileira, com seu forte acento mistico,
requer, por razbes pedagbgicas, um discurso biblico que vai além do discurso
informativo ou do discurso icondlatra. O texto biblico deveria ser lido como um

discurso transformador ou performativo e organico (Arturo Escobar).

2.2 A leitura do texto sagrado e a diversidade imagética: distinta se-
gundo a forma, parecida sequndo a dindmica

Apesar de nossa concentra¢ao no tema do fundamentalismo biblico,
parece-nos importante nio perder de vista a abrangéncia do tema e, com isso,
a dimensao dos possiveis “fundamentalismos” e dos possiveis “iconoclashes”
— iconochoques — entre eles.

Na iconologia distingue-se entre

* a representacdo de algo ou alguém por meio de algo (imagem, escritura,
corporeidade, imagem e culto, imagem e memoria, imagem, poder e metafora);
* a relagio entre a imagem e o olhar (técnicas de percep¢io, teoria do conhe-
cimento, histéria cultural do olhar);

* 0 uso pedagdgico de uma imagem (imagem como meio do saber e da comu-
nicacdo do saber, arte) e reflexdo sobre a relagdo entre imagem, movimento e
sua reproducdo técnica (teatro, filme, Internet);

* a designacdo de representagdes abstratas ou concretas, fenémenos naturais
(imagens em espelhos, sombras), mentais (imaginario, imagens de sonhos) ou

linguisticos (metaforas).

Essa abertura de significado torna o conceito interessante para as pers-
pectivas estéticas, a teoria do conhecimento e a teologia.
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A teoria da imagem pode partir de abordagens mais restritas ou amplas
(Resumo de RENDERS, 2000, p. 53-56). Cf. o uso de “radical”, “comum” e
“especial” em diferentes autores (MERTIN, 2001; KERLING, 2002). Em geral,
a teoria da imagem distingue e relaciona seus elementos a0 mesmo tempo.
Unindo diversas abordagens (TIMM, 1990, p. 143; VOLP, 1998, p. 557-568;
MITCHELL, 1987, p. 10; PLATE, 2002, p. 195-232), inclusive as leituras de
sistemas sociopoliticos e econdémicos, suas idolatrias e seu cardter sacrifical
(ASSMANN, 1991; HINKELAMMERT, 1981; DUSSEL, 1993; SUNG, 1989),
chegamos a seguinte visdo panoramica de possiveis representacoes:

e graficas: pinturas, desenhos, estatuas;

oticas: espelhos e projegoes;

perceptiveis: dados dos sentidos, aparecimentos, ideias, imaginario;

mentais: sonhos, memorias;

verbais: metaforas, descricoes;

ritualistas: liturgias, sacramentos;

mitoldégicas: relatos fundadores;

estruturais: arquitetura;

sistémicas: sistemas sociais, politicos, economicos e religiosos;

ser humano, como imago Der,

criagio.

Essa lista serve como lembranca para o didlogo ecuménico. Dentro desse
amplo campo das representa¢des acontecem os mutuos questionamentos
criticando o cardter fundamentalista ou idélatra do outro.

Isso acontece em relacio, por exemplo, a0 mercado econémico, a pessoa
religiosa, aos elementos de um sacramento, as figuras de santos que represen-
tam a Igreja invisivel, ou a um texto fundador — a Biblia. A dinamica violenta
que surge, muitas vezes, nesses debates deve-se ao fato de que todas as repre-
sentacOes do divino, sejam elas ritos, imagens, sacramentos, palavras ou sis-
temas sociais, continuam a exigir respostas de seus observadores (cf.
FREEDBERG, 1998, p. xxii). Iconoclastas sao sempre “teoclastas” ou
“ideoclastas”, como bem lembra Latour (2008, p. 114). Essa compreensio de
que a representacdo ¢ carregada de poder explica por que as pessoas nao
conseguem simplesmente ignorar a representacio preferencial do outro, apesar
de elas mesmas ndo terem acesso aquele meio especifico — por nao terem sido
iniciadas. Mesmo assim, “respondem”, no caso, de forma negativa. Isso da
origem a diabolizacdo da representacao do divino do outro, o que leva,
consequentemente, aos atos iconoclastas, atos que levam a destrui¢ao da outra
estranha representacio.
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Lembramos, neste instante, a percep¢do da constru¢ao, desconstrucao
e reconstrugao continua de sistemas simbolicos. Essas mudancas, na perspec-
tiva da teoria da resposta, também representam mudancas da relagio de
poder. Isso explica as altas tenses no interior (e também nas relagdes exte-
riores) de Igrejas que se encontram numa fase de transicio ou substituiciao de
suas representacoes preferenciais do divino'”

O entendimento de sistemas simbdlicos como relativamente estaveis, mas
certamente nao imoveis, explica também a existéncia paralela de tendéncias
iconolatras, icondfilas e iconoclastas no préprio texto biblico, bem como, no
decorrer dos séculos, na pratica da Igreja e das Igrejas particulares™. A acolhida
ou rejeicao de uma ou outra representa¢do do divino, o desprezo de uma ou a
valorizacdo de outra, nao somente pode, mas deve variar, dependendo da fun-
¢io das representacdes do divino em relagdo ao lugar e ao tempo. Finalmente,
pode-se valorizar a distin¢do entre a iconofilia, a iconolatria e o iconoclasmo e
aplica-la a todos os elementos aqui mencionados como potenciais representa-
¢oes do divino. Esse aspecto nos leva ao terceiro subcapitulo, que contempla
as potenciais contribui¢oes tanto do iconoclasmo como da iconolatria.

3. A recepc¢do do texto sagrado: a potencial contribui¢ao do
iconoclasmo e da iconolatria a dinamica aberta da iconofilia

O fundamentalismo, enquanto sistema fechado, opta por métodos fecha-
dos, como caminhos de busca do entendimento. Assim, podemos entender
tanto o iconoclasmo como a idolatria como sistemas fechados, entretanto, ao
redor de principios opostos. Na vida real, porém, as pessoas raramente chegam
a afirmac¢oes absolutas em momentos extremos da histéria. Em geral, pessoas
tém uma tendéncia iconoclasta, mas gostam do aspecto poético de um texto;
elas tém uma tendéncia iconodlatra, mas investigam o aspecto historico. No caso
de tendéncias, podemos falar de certa complementaridade das duas aproxima-
¢oes. A tendéncia iconoclasta ajuda a descobrir e rejeitar a confusido entre re-
presentante e o representado, quando a tendéncia icondlatra sugere imaginar
uma relacdo entre o mundo das representacdes e o representando.

A seguir investigaremos a particularidade da iconofilia diante da
iconolatria e do iconoclasmo.

Esse nos parece ser o caso em todas as Igrejas no Brasil, especialmente, entretanto, no pro-
testantismo de missao.

O caminho do retorno as origens para defender uma ou outra tendéncia muitas vezes
desconsidera tanto o contexto contemporaneo como o contexto histérico de afirmacdes ou

mais iconoclastas ou mais icondlatras.
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3.1 Iconoclasmo e iconolatria: potencial, limite e complementaridade

Reag¢des iconoclastas podem ser direcionadas contra todas as formas de
representacoes do divino, como mostra Besancon (1997). A rejeicdo de certos
tipos de governo da Igreja, de uma representacio figurativa da Igreja invisivel
(como a rejeicao do “fundamentalismo” biblico), carrega em si um aspecto
iconoclasta. Em termos confessionais, identificamos isso na historia como:

* fases do iconoclasmo catélico antiortodoxo e antievangélico;

* fases do iconoclasmo evangélico anticatdlico e, as vezes, antiortodoxo até
antipentecostal;

* fases do iconoclasmo pentecostal anticatdlico e, as vezes, antiprotestante ou

antineopentecostal.

Em todos os casos, questiona-se o meio de graga apreciado por outra
Igreja ou por outro movimento religioso, indicando a suposta confusdo entre
representacdo e representado (Deus) considerada icondlatra. Mas a mensagem
do iconoclasmo indica, mesmo assim, um importante posicionamento: nao
confunda nada com Deus. Algo pode ser “meio” da graca, jamais ser “a”
graca. Da mesma forma, possui a tendéncia icondlatra uma reserva de sentido:
nio distancie nada de Deus'.

Neste sentido, os textos das ciéncias sociais e politicas que falam da
[res]sacralizac¢do de algo como uma das estratégias e expressdes principais do
fundamentalismo cristdo seguem o cldssico argumento iconoclasta em que a
indevida designacdo do humano como divino marca “o0” retrocesso no desen-
volvimento humano.

Todavia, constatar a priori que qualquer tipo de sacralizagdo represen-
taria um sinal claro de hermenéutica fundamentalista significaria também a
impossibilidade de qualquer afirmacio teoldgica no sentido mais literal. Pelo
contrario, também ha indmeros exemplos na historia em que o ato do ser
humano de relacionar algo ou alguém com Deus pode ter um efeito liber-
tador e transformador.

Classicamente, o texto biblico representa, no contexto protestante, o
meio mais importante da revelacio divina e da libertagio humana. E justa-
mente por causa dessa “seriedade” que a investigacdo do texto é feita com
tanto rigor, inclusive rigor cientifico. Mas ndo ¢é esse o objetivo em si. A
proposta do texto é provocar uma resposta que precisa ser acolhida pelo ser

" Algo parecido transparece atrds da polaridade entre apocaliptica e escatologia ou na ji

mencionada distingdo entre finitum non capax infiniti e finitum capax infiniti.
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humano: “7e totum applica ad textum; rem totam applica ad t¢” (Johann
Albrecht Bengel). O que foi entendido com esforco e concentraciao pelo
estudo deve ser aplicado na vida'"®. Brakemeier (2003, p. 15-16) relaciona essa
“responsabilidade” humana em relagio ao texto com o carater normativo do
texto biblico, sendo ele Palavra de Deus e Sagrada Escritura:

[A Biblia] ¢ um livro histérico e normativo. Ela é “Biblia” e “Sagrada Escritura”.
Ela ¢ simultaneamente palavra de pessoas humanas e palavra de Deus. Se a
Biblia nada mais fosse do que uma interessante cole¢do de textos religiosos do
passado, ela perderia sua normatividade [...] Se, inversamente, a Biblia for um
livro especial, em tudo desigual de outra literatura, passaria a ser um livro

miraculoso, impar, ndo permitindo aproximag¢do com os métodos comuns.

Mas, no caso das alegacdes de Brakemeier, caberia eventualmente o
julgamento da indevida ressacralizacio do texto biblico? Acreditamos que nio.
Brakemeier descreve um “meio-termo” que designamos leitura “iconéfila”.
Apesar disso, sugerimos transformar a afirmag¢do de que Biblia “... é simul-
taneamente palavra de pessoas humanas e palavra de Deus” (grifo nosso)
numa linguagem relacional. Um texto biblico como testemunho de pessoas
humanas pode tornar-se, para cada um/a, palavra de Deus e, assim, também
normativa para essa pessoa (KLAIBER; MARQUARDT, 2007, p. 55-57).

Tanto o/a exegeta cientifico/a, com sua suposta tendéncia iconoclasta,
como o/a leitor/a “crédulo/a”, com sua imaginada tendéncia iconolatra, enfren-
tam um dilema descrito por Latour (2008, p. 224-225) da seguinte maneira:

Ao esmagador de idolos, ao destruidor de mediadores, restam somente dois
opostos polares: ou ele [...] estd em pleno comando de suas maos, mas entiao
o que ele produziu ¢ “simplesmente” a “mera” conseqiiéncia de sua propria
forca e fraqueza projetadas na matéria [...]. Ou entdo ele estd nas maos de uma
divindade transcendente, nao-criada, que o criou do nada e produz verdade e
santidade da maneira acheiropoietica. E da mesma maneira que ele, o fabricante
humano, alterna entre Aybris e desespero, Ele, o Criador, vai alternar loucamen-
te entre onipoténcia e nao-existéncia, conforme Sua presenca possa, ou nao, ser

mostrada e Sua eficacia, provada.

5 Nao nos referimos aos resultados da exegese de Bengel do século XVIII. Interessa-nos
meramente sua aproximagao entre o trabalho hermencéutico e a vida e que abraga a inves-

tigacdo exegética sem perder a vida como referencial dltimo.
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Entretanto, o ser humano, no processo de recepgio e acolhida do tes-
temunho de outros — no caso, por meio do texto, expressa sua fé como ato
de confianc¢a e ato de superacio do paradoxo. Pela fé, a palavra torna-se
palavra de Deus. Trata-se de uma percepg¢ao do divino por meio da palavra
que se torna representag¢do. A partir do ser humano, designamos essa forma
construtiva do relacionamento receptor — texto — recebido [Deus] — como
uma relacdo iconodfila: uma relacdo que nao leva a confusido entre a represen-
tagdo e o representado e que permite e exige a responsabilidade do receptor
pela resposta entendida.

3.2 A iconofilia empdtica como proposta propositiva entre
iconoclasmo e iconolatria

Essa relac¢do iconéfila, entio, nio significa a transformacao do texto
considerado sagrado num “livro miraculoso”, nem na auséncia do uso da
razdo em sua interpretacao. Acreditamos que essa atitude diante do texto
encontre um importante contraponto na cultura religiosa brasileira, sendo ela,
preferencialmente, “mistica” desde o inicio. Essa mistica faz que se opte, no
Brasil, mais por uma leitura iconélatra ou iconéfila e muito menos por uma
leitura iconoclasta. Esse aspecto cultural precisa ser atendido e compreendido.
Por exemplo, encontramos nesse fenémeno uma das possiveis respostas para
a conhecida observaciao: “A teologia da libertacdo optou pelos pobres, mas
os pobres optaram pelo pentecostalismo”. Entendemos, no entanto, que o
povo optou, em primeiro lugar, por uma teologia ndo iconoclasta! Na contra-
mao, quando a teologia da libertagdo, ou qualquer outra teologia “moderna”,
apresentou-se como espiritualidade, esta se manteve muito mais firme e es-
tavel do que no caso contrario.

Por outro lado, este pano de fundo mistico, ao invés de levar a um saber
mais organico, pode oscilar no sentido das demais expressoes da idolatria
fundamentalista. A matriz religiosa brasileira favorece a vulnerabilidade da
idolatria fechada. O que a gente menos cogita é que — sendo este um aspecto
do imaginario em geral — influenciatia todos os discursos, sendo eles religiosos
ou cientificos. Neste caso, podemos prever que, ao se cruzarem a religido e
a ciéncia no Brasil, um clima do iconoclash (iconochogue) de discursos, meios
de graca e de teologia sio bem provaveis.

Mas por que o aspecto mistico leva, as vezes, a leituras icondlatras e,
outras vezes, a leituras iconéfilas? Sobre essa questdo encontramos uma
consideragao interessante em David Morgan (1999, p. 59-96). Ele destinge
dois caminhos do sujeito ao se relacionar tanto com Deus como com o/a
proximo/a: pela empatia ou pela simpatia. Pela empatia, uma pessoa projeta-
se na situacdo do outro. Ja pela simpatia, procura-se uma correspondéncia ou
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harmonia de sentimentos entre as pessoas. Esta se satisfaz em alcancar certa
sensacdo de fraternidade, mesmo que nem sempre se pretenda promover a
igualdade. Segundo Morgan, finalmente “a simpatia acabou destacando a
associacdo de iguais a si mesmo e a extin¢do gradual de todos os outros”
(MORGAN, 1999, p. 96). O que para a relagdo com a divindade faz certo
sentido — a distin¢dao —, em relagio a outros seres humanos torna-se fonte de
exclusio, de racismo, de etnocentrismo e de sexismo'®.

A énfase na empatia ou simpatia como forma de relacionamento com
Deus e com o préximo — ou hierarquias (formas santas de governar) religiosas
— reflete também a relacio estabelecida com o texto biblico como meio de
graca. Leituras empaticas da narrativa de Jesus de Nazaré levam, com mais
probabilidade, a Imitatio Christi ou da devotio Christi a Imitatio Christi como
identificagdo com o outro e sua situa¢do. A leitura “simpatica” corresponde
a aproximagao a Jesus como um “amigo aliado”, suficientemente poderoso
para combater os inimigos e ajudar nos contratempos. Aqui se pronunciam
relagdes hierdrquicas tanto em relacdo a Deus como em relagdo ao proximo,
e nao a solidariedade, ¢ em consequéncia, no maximo um restrito
assistencialismo. Entendemos que a leitura com base na simpatia leva a
iconolatria (tanto do texto como de institui¢Oes e seus representantes), en-
quanto a leitura com base na empatia consolida e dinamiza a iconofilia e
formas de relacdo baseadas no intercambio mais igualitario.

Entretanto, cabe uma tltima observa¢do: pessoas que constroem seus
relacionamentos a partir do principio da “simpatia” provavelmente conside-
ram-se iconoéfilas. Segundo nossa concepgio, entretanto, elas sio, no maximo,
iconofilas correndo o risco de tornarem-se icondlatras; ou icondlatras com
possibilidade de passarem para a iconofilia. Para isso, porém, a empatia deve
substituir a simpatia'’. Depois dessa distingdo interna do limite entre a
iconofilia e a iconolatria, vamos contextualizar nossos resultados intermedi-
arios e discuti-los visando a matriz religiosa brasileira.

Segundo nossa compreensio, a iconofilia enquanto empatia identifica o
divino através de um meio de gracga etc. sem, necessariamente, confundir os
dois. Primeiro, o uso do conceito “meio de graca” pode melhor distinguir entre

Estamos conscientes da longa e complexa discussio sobre a tensio entre a defesa da diferenca
e a busca da igualdade em discussdes contemporaneas, por exemplo, na discussao do género
humano. Mas receamos que abrir mais uma frente de discussio nio caiba neste texto.
Esta distin¢do ajuda também na avaliagdo de devogdes que envolvem representagoes figu-
rativas de pessoas. Lembradas como martires, promovem a empatia (na tradi¢ao da imitatio
paulina). Mas, no momento em que se trata de troca de favores contra a adoragdo [simpa-
tica], trata-se de simpatia (invocatio Santi).
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o receptor e o recebido. Em outras palavras, estabelece-se uma visualizagao do
aspecto extra nos da fé a partir de uma relacdo madura: o receptor ¢ menos
tentado a confundir a si mesmo com Deus. O problema, todavia, ¢ a transfe-
réncia do aspecto divino a representagdo extra nos. Sem ignorar essa possibi-
lidade (o perigo de passar da iconofilia a iconolatria), este artigo sugere a inter-
pretacdo do relacionamento entre ser humano e o texto biblico nao somente
dentro da alternativa de uma leitura iconoclasta ou icondélatra. Ao lado da
indevida [re|sacralizacdo de objetos, ritos, pessoas e compreensoes da histéria,
do funcionamento de sistemas sociais, politicos e econdmicos etc., ha uma
forma responsavel de imaginar e viver a fé e relaciona-la, inclusive, com o texto
considerado sagrado, mas também com outros meios de graca. Nesse caso,
porém, nio se parte da ideia da substancia divina do texto ou de sua miraculosa
criacdo. Diferentemente, a existéncia do texto considera a participa¢ao humana
em sua criagdo, finalizagdo e interpretagdao. Sendo assim, abre-se uma porta para
uma dimensio da vida que vai além do mensuravel, categorizavel e julgavel, ou
seja, além da forma cartesiana de entender seu mundo. O texto biblico nao é
a soma de seus fatos, mas anuncio do evangelho, bem como incentiva as rela-
¢oes multiplas com Deus, consigo mesmo e com outras pessoas. Assim, seu
sentido nao se limita ao historicamente verificavel.

Isso, porém, nao isenta ninguém de sua responsabilidade em relacio as
conclusdes tiradas dessa interacdo. O divino, pela revelacio como mediacio,
nao chega a n6s de forma acabada e fechada. Por isso, a propria representa-
¢ao nunca pode tornar-se, em si, inquestionavel ou nio investigavel. Pelo
contrario, essa relaciao estabelecida requer fé que nio sanciona a ddavida, mas
opta pela confian¢a que aceita questionamentos. Nesse processo, cada um/
a ¢ responsavel nao somente pela confianca depositada nos relatos pessoal-
mente considerados cativantes e normativas, mas, também pelas conclusoes
tiradas disso no cotidiano, no longo e curto prazos. Quanto ao dialogo
ecuménico, isso vale para tudo que é considerado representacao do divino.

Consideracgoes finais

A distin¢io entre iconoclasmo, iconolatria e iconofilia proporciona uma
percepe¢ao mais diferenciada daquilo que, muitas vezes, é designado, de forma
simplificada, como fundamentalismo, inclusive por aqueles que se designam
“fundamentalistas”. Propde-se a superacao da infeliz alternativa entre
iconoclasmo e iconolatria, entre a identificacio acritica do texto com o divino
ou a actfitica transformagdo do texto em mero objeto da interpretagdo huma-
na. Mesmo se tratando de duas formas tdo distintas eles correm o perigo de
criar um sistema fechado de pensar.
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Dissemos “correm o perigo” porque na vida, a maioria das pessoas estd
em movimento e seus métodos de interpretacio, por exemplo, de um texto
sagrado, tém tendéncias mais iconoclastas ou mais iconélatras em vez de
fechar com uma perspectiva de forma absoluta. Nao interpretamos isso como
inconsequéncia, mas como oportunidade para estabelecer um dialogo. Dessa
forma, podemos compreender o iconoclasmo e a iconolatria também em suas
possiveis contribui¢cbes. O primeiro baseia-se na ideia da distingio entre o
divino e humano e a segunda providencia uma nogio da possibilidade do
encontro entre o divino e humano. Nao ha necessidade, porém, de aceitar as
conclusoes de cada uma dessas leituras enquanto mais absolutas ou fechadas.

A iconofilia significa uma forma de busca de uma relagdo empatica,
nao acritica e jamais irresponsavel. Ela representa uma atitude aberta a des-
cobertas, por exemplo, providenciadas pela propria exegese cientifica, e
disposta a vivencia-las, responsabilizando-se pela esperanca gerada por esta
interagao com o texto. A iconofilia empatica orienta a favor de uma
interacdo existencial, mas nio individualista nem intimista. Ela coloca a
pessoa no meio do mundo, no meio da cria¢io e da humanidade e estabe-
lece um dialogo aberto e compromissado. De certo modo, ela confia na
possibilidade que este didlogo aberto leve a vida.

Finalizando: a posi¢do aqui desenvolvida desafia todas as partes envol-
vidas nessa discussiao. Requer do “técnico”, na interpretacio do texto, uma
reflexdo sobre a contribui¢do de seu método para a vida. Requer de seu usu-
ario a reflexdo sobre uma forma e um cardter responsavel e,
consequentemente, consciente, autocritico e sabio de se relacionar com o
texto considerado meio de gra¢a numa perspectiva empatica.

Quando todos/as procurarem incluir em seus didlogos a percepcio de
suas proprias tendéncias, tanto iconoclastas como icondlatras e iconoéfilas,
talvez cheguemos a discussOes mais autoctiticas e transparentes. Perceberemos
que os métodos usados e caminhos escolhidos, tanto na ciéncia como na
religido, s6 fardo sentido quando promoverem a vida. Estas discussoes, ver-
dadeiras em amor (Ef 4.5), podem servir como indica¢io essencial tanto na
descri¢ao do proposito da ciéncia (F. Bacon 1999) como da propria religiao
e da relagio mutua entre as duas.
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