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PRESENTACION

Desde hace diez afios IGLESIA VIVA no se ha ocupado en un
nimero monogréfico del sacerdocio (1). Fue el tema vedette hace
algun tiempo, hasta que empezé a oler todo aquello a narcisismo
clerical. Si hoy volvemos sobre el tema no es para volver a hablar
de lo nuestro —seguimos siendo curas la mayor parte de los que
hacemos la revista—, sino porque consideramos que el modo como
se configure el ministerio sacerdotal en la Iglesia va a decidir la
Iglesia del futuro. Esa gran obra de ingenieria social que es la re-
construccién de la Iglesia como <acies ordinata» hacia la que apuntan
hoy altas jerarquias, se va a decidir en el €xito que tenga la opera-
cién de reapuntalamiento de la figura del sacerdote, como estamento
socioldgica y teolGgicamente separado, bien trabado y capaz de sos-
tener el peso real de la restauracion.

El mismo enfoque que damos al tema del sacerdocio —como uno
de los ministerios (o diaconias, o servicios) en que se puede expresar
la misién de una lglesia toda ella sacerdotal y servidora— supone ya
una toma de posicién por nuestra parte. Los que hemos pensado y
desarrollado este niimero tomamos muy en serio el que hoy por
hoy es el cauce pastoral més importante que tiene la Iglesia, el mi-
nisterio llamado sacerdotal, pero tomamos también muy en serio
la relativizacién que una teologia neotestamentaria y una sociologia
religiosa hace de los diferentes ministerios y carismas en la Iglesia.

Cinco estudios, diversos y complementarios en su estilo, cons-
tituyen el niicleo central del nimero. La problemética del sacerdocio
estd expuesta de una manera global y personalisima por FERNANDO
URBINA, y en los aspectos mds acuciantes de la insercion del sacer-
dote en las estructuras seculares (familia, profesién, politica) por

(1) El numero 28-29 (1970), Sacerdocio y Seminario, y el nimero 33 (1971),
Problemas actuales del sacerdote, son precedentes Utiles de este nimero. (Hay
ejemplares disponibles de ambos.}
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JUAN MARIA URIARTE y ANTONIO BRAVO. Estos tres articulos no
son sélo expositivos, pero parten sobre todo de unas realidades
vitales. Los dos siguientes constituyen una reflexién mds tedrica.
De ALFONSO ALVAREZ BOLADO publicamos, conservando el estilo
coloquial en el que se muestra un Alfonso mds <directo», una charla
pronunciada en la clausura de una asamblea sacerdotal: en ella se
pregunta sobre todo por el papel real y significativo del sacerdote
en la modernidad. JOAQUIN PEREA se ha encargado de la reflexién
teolégica mds técnica sobre la insercién del ministerio sacerdotal
en el ministerio global de la Iglesia, tal como se va concretando en
la actualidad.

Las cinco notas que siguen plantean el mismo tema del sacer-
docio, pero en tono distinto y con esta estructura quasi dramética.
Primero, el cura visto desde fuera: desde la sociologia (VICENTE
SASTRE), desde la novela (CRISTOBAL SARRIAS) y desde el cine
(NORBERTO ALCOVER). Es una visién nada alentadora. Segundo, el
cura visto desde dentro: ANTONIO ESTEVE ha recogido e interpretado
algunas voces significativas de importantes asambleas sacerdotales.
Tercero, el cura visto desde Roma: ANTONIO CARIZARES presenta
y analiza un reciente documento de una congregacién romana en el
que destaca mds el tono restauracionista que la atencién a los pro-
blemas y demandas del mundo y del clero de hoy. ;Hasta cudndo va
a continuar en este tema vital para el futuro de Ia Iglesia la politica
del avestruz o del A = A de Fernando Urbina?

Al final encontrard el lector interesado una breve resefia biblio-
grafica.

Este niimero, pensado como sencillo, se ha hecho doble por exi-
gencias del tema. Estamos ya preparando otros temas importantes
para sucesivos niimeros: «Nacionalismos y conflictos econémicoss,
«Expectativas y decepciones en la Iglesia del Postconcilios, etc...
Trabajamos para no decepcionar a los amigos.

Agradecemos la ayuda prestada por muchos pagando la suscrip-
cién con un extra generoso y buscando nuevos lectores. Agradece-
remos a quien no lo haya hecho, lo haga cuanto antes (2).

(2) Forma de enviar la suscripcién (1.100 pesetas): por talén nominativo a
<lIglesia Viva», sin necesidad de certificar, o por giro postal a IVESA. CCP 01161694.
Valencia. Para propagar la revista: enviar direcciones o pedir material de propaganda.
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ESTUDIOS

HACIA UN

REPLANTEAMIENTO ACTUAL

DE LA PROBLEMATICA

DEL MINISTERIO

SACERDOTAL

EN LA IGLESIA CATOLICA Por FERNANDO URBINA

INTRODUCCION

La intencién de este articulo, al principio del nimero monografico
de IGLESIA VIVA, es presentar un panorama histérico-critico de la situa-
cién actual del problema del ministerio sacerdotal. De esta forma ofrece
un marco de referencia amplio para una reflexién sobre este tema.
Pero hemos superado ya, en el nivel del tiempo, la época en que se podia
hablar o escribir «ingenuamente» sobre un concepto como el de «sacerdo-
cion, «ministerio», etc., con enunciados afirmativos y categéricos, carentes
de verdadera fundamentacién histérica y teolégica e incluso del més ele-
mental rigor en su formulacién lingiiistica.

Este tipo de enunciados eran los que circulaban en la praxis de la
comunicacién intraeclesial: a nivel de la formacién dada en los Semina-
rios, en las plticas y retiros que seguian alimentando la llamada «espi-
ritualidad sacerdotal», y en la predicacién popular, o incluso en la propa-
ganda convocatoria de los «Dfas del Seminario».

Este proceso lingiifstico que circulaba en la Iglesia tenia una simple
funcién de sreproducir» un discurso que venia de muy atrds y que, pre-
cisamente por eso, se habia vuelto repetitivo, y a fuerza de repetirse habia
perdido la carga significativa que en su momento realmente tuvo. Tal
mecanismo de repeticién, con sus consecuencias de empobrecimiento sig-
nificativo, ha tenido unas causas histéricas concretas que intentaremos
precisar méas adelante. Por el momento nos basta con indicar que esta
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«circulacién lingiiistica», que se mantenia en el interior de la institucién
eclesiastica desde el siglo XIX al Concilio Vaticano II, se encuentra de
improviso con un Acontecimiento —imprevisible desde esta actitud cerra-
da que es la repeticién en auto-reproduccién— y que termina con la
vaciedad tautolégica de «A = A. Por los siglos de los siglos».

Esta férmula del llamado «principio légico de identidad» (A = A)
podra parecerle al lector un tanto intempestiva, con su extrema seque-
dad formalista, en un texto como el que estz leyendo, que intenta afron-
tar una problemética verdaderamente dramética. Pero la he puesto con
toda intenci6n, aunque comprendo que el desarrollo de todas sus impli-
caciones es imposible de realizar en la brevedad de un articulo de revista.
Juega aqui un papel puramente simbélico: como una muestra de ese
tipo de afirmaciones esquematicas que, en su extrema vaciedad de conte-
nido (como A = A), tenfan para el que las pronunciaba y las ofa —en el
medio cerrado eclesidstico— la ilusoria pretensién de una afirmacién ab-
soluta, de una certeza irrebatible, de una seguridad légica tal que, por un
deslizamiento sélo concebible en sistemas sociales absolutamente cerrados,
parecia ofrecer la garantia de una seguridad existencial. Es decir, por un
salto sélo concebible en un mundo que habfa perdido su capacidad de en-
frentamiento critico con lo Real, se pasaba de una identidad légica a la
seguridad de una identidad personal. Se pasaba de un discurso repetitivo
y que habia perdido su funcién significante a unas afirmaciones fundamen-
tales capaces de «fundar una espiritualidal».

Pero surge entonces un Acontecimiento.

Todo Acontecimiento es siempre una «Novedad imprevisibley para
aquellos que fundan su concepcién del mundo y de la vida sobre cons-
trucciones lingiifsticas cerradas con una pretensién de permanencia idén-
tica e inmutable, capaz de «parar el Tiempo»: como la flecha de Zendn,
que queda inmévil para siempre, parada en su impetu, porque de otra
forma se destruiria esa seguridad absoluta de la identidad formal, légica,
ontolégica... la identidad inmévil de las instituciones de Poder. Pero
frente a esa concepcién del mundo y de la vida sopla el Espiritu de la
Historia. Que es el Espiritu de Dios: "He aqui que todo lo hago Nuevo”
(Ap., 21, 5). El Evangelio rompe radicalmente esa concepcién de inmo-
vilidad autorreproductiva: Jesds introduce en la majestuosa inmovilidad
repetitiva de la Ley, el Templo, el Sacerdocio Levitico, #ne Novedad Ra-
dical: el Ministerio Evangélico. ’

Hacia los afios 50 volvié a soplar este Espiritu de Novedad Evan-
gélica sobre ese discurso repetitivo que se habia inmovilizado en el
siglo XVII. El Acontecimiento imprevisible que va a romper esa circu-
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lacién lingiiistica cerrada sobre si misma es la praxis institucional del mi-
nisterio sacerdotal que se quiebra. Aparece algo nuevo. Que empezé por
ser una «problematicar. La identidad sacerdotal —que tenia la certeza,
pero la vaciedad formal de la identidad l6gica— se hace problematica. Y
es un problematismo dramatico, porque no queda en el plano tebrico. No
es una simple cuestién académica. No es tampoco un campo abierto de
investigacién para las ciencias de la naturaleza. Afecta dramdticamente la
existencia de las personas que se encuentran vitalmente comprometidas en
su 7ol de sacerdotes, no sélo en su identidad personal, sino en su relacion
con la comunidad eclesial y en su relacién con la comunidad social, en su
ubicacién histérica: espacial y temporal.

Ya estin dibujadas las grandes lineas de este marco referencial que
pretendemos en este articulo. En una primera parte vamos a trataf de
descubrir a grandes trazos —y en un resumen inevitablemente simplifi-
cador— el proceso histérico de esta problematizacién dramitica del tema
vivido del ministerio sacerdotal, en un estilo mas narrativo. En una se-
gunda parte intentaremos ofrecer unos marcos de interpretacion de este
proceso en el cual estamos afin inmersos, en un estilo argumentativo.

Pero antes de iniciar nuestra reflexién conviene recordar lo dicho al
principio: ha pasado la época de escribir «ingenuamente» sobre temas
tan formidables y complejos como 1o es el del ministerio sacerdotal en el
cristianismo, o mis precisamente en la Iglesia catdlica. Otra cosa es que
se sigan publicando textos o dando charlas a este nivel. También Vizcaino
Casas habla sobre el Franquismo y ademds se vende como las rosquillas.

El autor de este texto ha dedicado veinticinco afios de su vida a tratat
sobre este problema prdcticamente: superior de seminarios, quizd pasen del
centenar los ejercicios a sacerdotes, perteneciente en tiempos al secretariado
de seminarios y del clero, formé parte del comité de redaccién de la
II ponencia, sobre el ministerio, de la Asamblea Conjunta, etc. Y redrica-
mente: libros, articulos... y cinco afios de investigacién para preparar una
obra sobre el sacerdocio que al final, con toda conciencia y decisién, dejé
para siempre inconclusa en sus carpetas. Es un tema que, llegado un mo-
mento, hace ya unos afios, quiso «darle el carpetazo» para dedicarse a otros
que le parecian mas «fundantes» : como la cristologfa... o la teoria gene-
ral del conocimiento o el gran tema de las causas histéricas de la crisis
de la modernidad. Quizd el «carpetazo» obedezca también a un cierto
agotamiento frente a una problemitica tan extraordinariamente compleja,
amén de las dificultades que pueden surgir a la libre investigacion cientifica.
Si hoy retoma la pluma para hablar de un tema sobre el que ya no gusta
de trabajar, lo hace por razones diversas. Podria ser de alguna ayuda.
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Podria sugerir a jévenes que investiguen seriamente sobre este punto. Y,
sobre todo, me lo han pedido amigos de IGLESIA VIVA.

La «no-ingenuidad» con que afrontamos el escribir este texto implica
que no creemos ya en conclusiones cerradas y definitivas sobre este punto,
y que lo que vamos a decir lo decimos desde una gran moderacién en el
nivel epistemolégico. 8i el estilo puede aparentar «afirmativo» es que
exponemos enunciados, y el enunciado tiene, en castellano, como en las
lenguas indoeuropeas, esa estructura. Pero se trata de enunciados que no
pretenden imponer o dogmatizar. Son «enunciados abiertos», «hipétesis de
trabajo», «modelos de interpretaciény.

I. BREVE DESCRIPCION HISTORICA DE UN PROCESO
DE PROBLEMATIZACION DRAMATICA

Advertencia previa: Una de las formas de la no-ingenuidad de nuestra
reflexién es el saber inapelable de que no caben aqui enunciados vilidos
para todos los espacios eclesiales y sociales. Describimos un proceso con-
creto que hemos conocido «desde Espafia» y que también creemos aproxi-
madamente véilido para América Latina, Francia... y quiz4 Italia. Hay otros
espacios: como el mundo catdlico norteamericano, inglés, el irlandés con
su proceso propio... Otros muy diferentes: los ubicados en culturas ale-
jadas de la latino-occidental, como el mundo indio, extremo orients ;y no
digamos el de las culturas africanas!, donde la problematica sacerdotal
tiene unos matices diferenciales importantes. Y estd el del catolicismo
germinico, y el catolicismo polaco de circunstancias histérico-sociales pe-
culiarisimas —muy diferentes, por cierto, de las espafiolas.

El primer problema de toda descripcién histdrica es la periodizacion:
¢qué criterio vamos a seguir para determinarla?, ;dénde iniciamos su
«término 4 quo», o sea, su punto de partida, suponiendo en este caso que el
«término ad quem» o punto de llegada es hoy, 1981?

Una de las ideas que mas nos estd ayudando en nuestra reflexién
histérica es el descubrimiento, hace afios, de los conceptos bisicos creados
por la gran escuela historiogrifica francesa que surgié alrededor de la
revista Les Annales, que tom$ —en aquellos afios de la Gran Crisis de
los 1930— las categorias econdmicas del ciclo corto, medio y largo. Para
comprender el significado del proceso dramético que vamos a describir
nos podemos referir a un

— Tiempo corto: donde se inicia la crisis de problematizacién (1950-
1981).
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— Pero este tiempo corto se comprende por el contraste con un téempo
medio: la reafirmacién repetitiva de un modelo sacerdotal, que
tiene dos fases. La restauracién pastoral posterior a la Revolucion
burguesa, iniciada en la época isabelina por la figura especialmente
significativa del P. Claret.

@) se va configurando en la restauracién de los estudios neo-
escolasticos (Ledn XIII), que coincide aproximadamente con
la restauracién monarquica espafiola de 1875-1923, y

b) se confirma en una estructura méis «cerrada» en los afios
de la persecucién anticlerical: segunda Repilblica —que
desemboca en la Guerra Civil— y sus secuelas de la victoria
triunfal de la «tesis» Leonina, hasta 1950.

Curiosamente este «tiempo medio» en Espafia tiene aproxima-
damente un siglo: 1851 (primer Concordato) - 1953 (segundo Con-
cordato). Es la modernidad frente a una Iglesia de neo-cristiandad:
el Vaticano 1

— Pero, a su vez, la comprensién de este tiempo medio solo la alcan-
zamos situandolo en referencia a un ciclo histérico completo, el
«tiempo largo», cuyo inicio esti en la Reforma catblica (Contra-
rreforma): el tiempo del Barroco, que se inicia en 1559 (afio del
«indice de Valdés») con la instauracién de la «Clausura» en Espaiia,
caso extremo de la actitud general de una Iglesia que va a optar

por la «clausura en si misman, frente 2 la inmensa transformacién
de la Modernidad.

Podemos resumir ahora nuestro descubrimiento a lo largo de todos
estos afios de reflexi6n.

1. El proceso subyacente a la crisis de problematizacion
dramatica

Se configura en el periodo Barroco una figura o modelo del minis-
terio sacerdotal, que presenta una fuerte identidad personal del rol del
sacerdote en su relacién con la comunidad eclesial, y con el contexto socio-
histérico, cuyo «modelo de accién» es la parroquia rural —o la parroquia
rural implantada en medio urbano—, pero en el contexto premoderno de
la civilizacién de base arcaico-agraria (con una leve estructura de preca-
pitalismo mercantil) y de la monarquia absoluta del Antiguo Régimen.
Esta «figura sacerdotal» tiene, en relacién a su tiempo, una profunda sig-
nificatividad y una gran riqueza espiritual. Seglin nuestra opinién, pre-
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valece en ella la «Escuela Francesa» de Berulle (Seminario de San Sul-
picio).

Pasado el tiempo del Antiguo Régimen, sobre todo a partir de Pio IX
—cuyo significado histérico es inmenso, pero cuya «evaluacién» ha llegado
quizds el momento de tener el coraje de hacer...— la Iglesia, frente a
una Modernidad ya no aceptada en el siglo XVII, se crispa y se auto-
clausura todavia més, llegando a esa circulacién interna repetitiva que
simbolizdbamos en el A = A, reafirmando un modelo sacerdotal vilido en
el XVII, que ya no es valido en los siglos XIX-XX; pero la «fuerza
institucionaly que tiene la comunidad religiosa permite ese «cierre de
filas» artificial.

Tensién de identidad que se va a romper —II Guerra Mundial— y
cuya ruptura se confirma en el Concilio Vaticano II. Como consecuencia,
la identidad da paso a una problematizacién dramética, paso dialéctica e
histéricamente necesario para dar lugar a la bisqueda de una nueva iden-
tidad ya no ldgica, sino existencial: un naevo rol ante una Iglesia reno-
vadz y un mundo diferente.

2. De la generacién de la «seguridad» a las generaciones
de la «crisis»

Este modelo de interpretacién que intenta explicar la razén de la
crisis de problematizacién, es en principio aplicable a toda la Iglesia Ca-
télica. Pero desde ese horizonte de comprensién volvamos a una descrip-
cién sencilla y répida de lo sucedido en el «tiempo corto», en que se revela
la crisis dramatica de problematizacién. Podemos entonces recurrir a otra
categoria, de origen alemdn, usada por Ortega: la de generaciomes. Nos
interesa empezar por la generacién anterior a la de la «crisis». Y ya nos
atenemos mds a lo sucedido en Espaia,

GENERACION DE 1933-1945 (1)

Es la generacién que se ordena y vive sus afios juveniles de «configu-
racién de la personalidad» —que swele marcar definitivamente la actitud
radical ante la vida— durante ese perfodo. (Decimos «suele» porque se

(1) 1945 es para Espafia, como para el mundo, fecha clave. Aqui
la derrota del Eje Nazi-fascista pone en cuestién el montaje de la
dictadura franquista —aliada ideoldgica e histérica de ese eje, aunque
no entrase en la guerra— y pone también en cuestiéon toda la constela-
cion ideolégico-religiosa que legitimaba el franquismo y fundada espiri-
tualmente la generacién que damos por terminada —en ‘“vigencia his-
térica”— en este punto. Quedan unos anos de suspense... hasta la Gue-
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puede seguir dando cambios radicales, v. gr.: el P. Llanos o Diex Alegria
o José Manuel de Cérdoba o D. José Espasa). Es la época en que brotan en
Espafia una serie de corrientes de espiritualidad sacerdotal, originadas en
fuertes personalidades: D. Rufino Aldabalde en el Seminario de Vitoria.
D. Baldomero Jiménez Duque en Avila, el P. Soto (apoyado al principio
por D. Manuel Gonzdlez, obispo de Milaga), el P. Nieto en Comillas...
y la influencia de la Accién Catélica —modelo italiano— con Mons. Viz-
carra y la Editorial Cat6lica (Angel Herrera, etc.). Antes de la guerra,
su contexto va a ser la reaccién de la Derecha, que se desplazard del
relativamente moderado y parlamentario Gil Robles hacia el integrismo
radical del Bloque Nacional y la inspiracién ideolégica de Accién Espaiola,
con su tradicionalismo ideolégico radicalmente antimoderno y de identi-
ficacion con la alta burguesia y con un sector arcaico-agrario (Castilla la
Vieja, Navarra, Pafs Vasco, norte de Catalufia, etc.). La guerra, con la
persecucién y asesinato de unos 7.000 sacerdotes en el afio 1936 (2) y
el triunfo de la «Cruzadax, prolonga esta actitud dindole una especie de
seguridad sobrenatural y triunfalista.

Espiritualmente la «identidad sacerdotal» queda fuertemente reafir-
mada, no sélo por el contexto ideol6gico y social del triunfo de la guerra
civil como Cruzada. sino por un intento de «restauracibn» de las grandes
espiritualidades del XVI-XVIIL. Dentro de unos valores innegables esa
generacién presenta unas limitaciones extremadamente graves, que van a
explicar la «reaccion criticas de la generacién siguiente. La espiritualidad
de que se alimenta, al no ser creacidn original «en» y «para» su realidad
histérica —como lo fue la espiritualidad sacerdotal del XVII—, va a ser
finicamente repetitiva. Y en su relacién con el pueblo —un pueblo des-

rra Fria, los Pactos con USA y el Concordato. Este hueco lo vuelve
a legitimar la Iglesia, especialmente por la movilizacién de la ACNP
(Herrera, Martin Artajo, etc.).

(2) Los datos mas fiables los ofrece la tesis de Antonio Montero,
publicada en la B.A.C. Pero ese estudio nos parece hoy humamente
discutible desde el punto de vista cientifico: es una coleccién positivista
de relatos sin contextualidad politica. Y asi, se deja de lado que el mo-
mento algido de la persecucién fue en gran parte debido a la pérdida
momentanea de control del poder central, causada por el ataque fron-
tal militar. La persecucién amaina cuando el gobierno republicano se
vuelve a hacer con las riendas en 1937. El Ministro de Justicia es un
catolico, Irujo, que intenta la reapertura publica de la practica religio-
sa, proceso que el final de la guerra impidié. Un estudio cientificamente
mas serio que el de Montero es el de H. Raguer: “La Espada y la Cruz”.
Por otra parte, la Iglesia no se ha planteado todavia el gravisimo pro-
blema de por qué “el pueblo més catdlico del mundo” llegd a esos
excesos. (Leer, sobre esto, a Lain Entralgo: “Descargo de conciencia”,
Madrid, 1976, pag. 277, nota 6). Jesis Salas Larrazabal confirma esto en
su estudio objetivo sobre la guerra civil.
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trozado por la guerra, vencido en su mayoria, aplastado y superexplotado—
va a existit un radical desconocimiento. Se reduce la pastoral a una repe-
ticién de férmulas de la parroquia rural ancestral, més acciones triunfalistas
y espectaculares (desde entronizaciones del Corazén de Jestis a Misiones
multitudinarias). Toda la élite gobernante, que va a ejercer impertérrita
una imposicién dictatorial, una represién implacable y una superexplotacién
de acumulacién primitiva del pueblo trabajador: miles de «nacional-
catdlicosy, falangistas, burécratas y negociantes pasaran por los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio.

GENERACION DE 1945/50-1968

Es la generacién en que se inicia una dramatica problematizacién.
En estos apuntes ripidos indiquemos algunos aspectos con un estilo na-
rrativo.

A) Crisis de conciencia social

No podemos decir que se tratara de un fenémeno uniforme en todo
el grupo generacional, pero la «encuesta nacional del Cleroy llevada a cabo
para la Asamblea Conjunta indica en los grupos de edad correspondiente
2 este periodo un notable cambio de actitudes sociopoliticas en el clero
de esta generacién, casi en oposicién con la generacién anterior.

Para muchos, quizés los mas sensibles, fue un verdadero shock la
salida de ese ambiente cerrado, clausurado, enclaustrado de los seminarios,
donde la generacién anterior habia intentado inculcarnos sus ideales
«nacionalcat6licos», donde nos lefan la Historia de la Cruzada de Manuel
Aznar mientras comiamos los infectos potajes del hambre que describié
Federico Sopefia en su librito En defensa de wna gemeracién. Porque nos
encontrabamos de golpe que nos habian mentido profundamente.

Y al encontrar un pueblo aplastado. Y al irnos enterando de que la
represidn nacionalista habia asesinado a un némero de personas al menos
tres veces superior a lo que fue la represién de los «rojos» —investigacién
realizada personalmente por el que escribe, durante treinta afios de recorrer
Espafia continental e islas inquiriendo y preguntando...—. La crisis fue
profunda. Se cay6 el tinglado de toda una estructura ideolégica. Muchos
de nosotros no perdimos ni la Fe en Cristo ni nuestra conciencia sacerdotal
—que salid purificada y robustecida—, porque habiamos tenido un ver-
dadero fundamento de experiencia religiosa. Y, paraddjicamente, se lo
debiamos a esos promotores de la «espiritualidad sacerdotals de la gene-
racién anterior, en contra de cuyas ideologias sociales nos alzibamos.
Porque, trascendiendo sus ideologias, nos habian dado el testimonio de
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una Fe profunda, de una indudable rectitud cristiana —aunque su ce-
guera para no ver lo que wimos sigue siendo para mi un enigma miés de
los que van poblando innumerablemente mi experiencia vital—: los
P. Nieto, Rufino Aldabalde, Baldomero Jimémez Duque o D. José Maria
Garcia de Labiguera, que fue nuestro director espiritual en el Seminario
de Madrid.

B) Crisis de actividad pastoral

Uno de los més agudos estudios de los que —ya a fines de los 60—
se llamé la «crisis sacerdotaly es el de Maurice Bellet, La pewr ox la foi.
Atiné en la alternativa bésica de la Iglesia ante la crisis actual: o msedo
o fe. Diagnosticé con lucidez el punto de partida de la problematizacion
dramitica del sacerdote: su fundamento fue una crisis de sentido de su
accién pastoral. Con ello indicaba unas raices antiguas —sobre las que
volveré en la segunda parte—: el sacerdote habia terminado por perder
el contacto con la realidad humana, y sin comunicacién humana real no
cabfa comunicacién pastoral evangelizadora posible.

En Espaiia hubo un Obispo que se atrevié a revelar licidamente en
alguna pastoral diocesana la crisis pastoral aguda que vino tras el triunfa-
lismo de la victoria de la guerra civil: era un inteligente mediterraneo,
hijo de labradores acomodados de ese pueblo emprendedor y abierto
que es Burriana. Iba luego a jugar un papel decisivo en la aceptacion del
Concilio por el Episcopado. Don Vicente Enrique y Tarancén denun-
ciaba en sus escritos la desilusién y desinimo creciente del clero ante el
fracaso de una pastoral tradicional y la profunda desmoralizacién del
pueblo (3).

C) Reaccion renovadora

La crisis sacerdotal, como toda crisis histérica, tiene un momento de
negatividad —que San Juan de la Cruz interpreta en su metifora de la
Noche del Espiritw—, pero para pasar dialécticamente a un momento
positivo de «renovaciény. Es el Momento de lo Nuevo como obra del
Espiritu. Fue un momento de busqueda intensa de caminos: Cursillos de
Cristiandad, Movimiento Familiar Cristiano, Movimiento por un Mundo
Mejor, grupos de Foucauld, Opus Dei (4), Movimientos apostolicos
—empezando por la JOC y la HOAC—, etc. No es éste el momento de
hacer una evaluacién. Nos basta una simple referencia. En todo caso, y
sobre todo en las corrientes mas validas y profundas, empezaban a revelarse

(3) Boletin del Obispado de Solsona, 130, 1950, 93, 100, 103, etc.

(4) Tuvo una fundacién anterior, pero empieza a tener cierta in-
fluencia social en esta época.
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esos tres grandes aspectos nuevos que la Eclesiologia del Concilio iba a
formular, y que iban a ser ejes de transformacién hacia UN NUEVO
MODELO DE MINISTERIO SACERDOTAL:

—— Frente al individualismo anterior, el redescubrimiento de la Iglesia
como comunidad y del ministerio al servicio de la comunidad.

— Frente al concepto «pagano-leviticon de Dignidad sacerdotal, la
vuelta a los valores evangélicos de servicio, pobreza, estar al nivel
de los hermanos.

— Frente a la separacion sacral, residuo medieval-barroco de una es-
tructura pagano-levitica del sacerdocio, la apertura, la presencia en
el pueblo: la «comunién» frente a la «separaciénn.

GENERACION DE 1968-1980
De la crisis de identidad a la recuperacion de una cierta sevenidad

Hacia el afio 1968 una profunda conmocién atraviesa el mundo. Paris:
el epicentro que produce o registra como sismégrafo espiritual las trans-
formaciones de lo que Theslard llamé la «noosfera» —la humanidad que
empieza su época de unidad planetaria fue el centro de la Revolucién de
Mayo. Se empieza a hablar de crisis de civilizacién. En este contexto his-
térico se agudiza la problemtiica dramética del ministerio sacerdotal.

A) Se pasa de la «crisis pastoraln a la «crisis de identidad personaly de
los sacerdotes

Muchos, desde el personaje que habian sido a partir del momento en
que les «impusieron la sotana» a los doce, quince o dieciocho, cuando
apenas tenfan identidad existencial propia, empezaron a preguntrse tar-
diamente por sus persomas. Y encontraban un trigico desajuste entre su
«persona» emergente y el «personaje» que les impusieron con la sotana.
Se inici6 y crecié como una marea el movimiento de secularizaciones.
Aunque en muchos casos problemas graves de afectividad eran la razén
de este proceso, en otras muchas ocasiones eran formas claras en que se
expresaba la ya insoportable contradiccién entre el «personaje» y la «per-
sona». Era una manifestacién grave al nivel personal de la crisis decisiva
de un modelo de ministerio que imponia un molde de vida, sin poder
dar ya «sentido» a esta vida.

No cabia dar soluciones ni juridicas ni pietistas a lo que tenia causas
mas hondas. El desajuste entre «personaje» y «persona», entre rol social
y vocacién personal, entre funcién y vida, era demasiado profundo. Sus
causas estaban a hondos niveles sociales, histéricos y teoldgicos. Su razén
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Gltima estaba en el desfase eclesial que habia mantenido un modelo de
sacerdocio valido para el Barroco, invalido ya para el mundo moderno.

En Espaiia el secretariado del Clero —animado por aquel obispo ld-
cido que intuyé aiios atras el principio de la crisis— tuvo la idea audaz
de iniciar la convocatoria de una gran Asamblea Conjunta de Obispos
y Sacerdotes, donde con toda libertad se tratara de clarificar la problema-
tica surgida a nivel pastoral y personal. Tuvimos ocasién de participar en
todo el proceso de la Asamblea desde su primer momento inicial de tra-
bajos de equipo en la base hasta su fase diocesana, regional y nacional.
Ya para entonces habfa aparecido una polarizacién en las actitudes del
clero. Una clara y rotunda mayoria se abria con esperanza a las lineas
del Concilio Vaticano II. Naturalmente en esta mayoria se podia dis-
tinguir lo que sucede en todo grupo social numeroso. Habia unos sectores
minoritarios més inquietos y que llevaban la iniciativa y un cierto lide-
razgo natural. Y habia también una masa mas inerte o pasiva, pero que
estaba —gracias al trabajo real de la Asamblea— experimentando una
movilizacién positiva de interés, participacién y esperanza.

Y se manifestaba el otro polo absolutamente minoritario: los inte-
gristas, que se podrfan mejor llamar neo-integristas. Su actitud de fondo
era una radical oposicién al Concilio. Pretendian mantener 2 toda costa
el modelo sacerdotal del Barroco, que habia entrado en profunda crisis,
y su bandera era negra: la sotana. Los habia de dos clases: los mads sen-
cillos y elementales, que al menos manifestaban con claridad su anti-
conciliaridad. Fundaron las «Hermandades Sacerdotalesy, cuyos compo-
nentes eran gente mayor, perteneciente a la generacién 1934-1945. Seguian
identificando «nacionalcatélicamente» el catolicismo con los valores de un
conservadurismo pre-moderno y confundiendo la Iglesia con la dictadura
franquista. Y habia otro sector neo-integrista y anticonciliar, pero mucho
més sutil, minoritario, elitista, organizado y poderoso: el que, en relacién
con el Opus Dei, también pretendia mantener la figura «Barrocay del
sacerdocio y rechazaba —como ha observado agudamente Alvarez Bolado
en su magistral estudio sobre lo que ¢l llama el «neo-galicalismo» (5)—
el espiritu de la modernidad en sus valores espirituales (libertad, igualdad,
fraternidad, derechos humanos, democracia), mientras que era capaz de
utilizar sus elementos materiales o materialistas: en Espana se hicieron
fuertes en la banca y la tecnocracia y apoyaron el poder de Franco, es
decir, el Capitalismo y la Dictadura, el Dinero y el Poder. Es importante
conocer estos detalles para comprender lo que sucedid en el proceso de
la Asamblea Conjunta.

(5) A. Alvarez Bolado: El experimento del nacionalcatolicismo, Ma-
drid, 1977. :
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Al principio, el grupo minoritario neo-integrista desprecié su capa-
cidad de movilizacién. Pero cuando vieron que el movimiento crecia, arro-
llador, hicieron todo lo posible por quebrarlo. Y lo hicieron contando
con el apoyo decidido del poder de la Dictadura, que veia peligros graves
en esta movilizacién conciliar, sobre todo en la famosa «ponencia pri-
meray, que afirmaba los Derechos Humanos y denunciaba criticamente sus
quebrantamientos en el régimen franquista. A pesar de todas las presiones
y los ataques de la prensa del Movimiento y la relacionada con el Opus
Dei, se llegé al momento de la celebracién de la Asamblea Nacional en
el Seminario de Madrid. Por un momento los alli presentes vimos la
presencia amenazadora de los grupos ultraderechistas neonazis, con Ma-
riano Sinchez-Covisa tras las verjas del Seminario. Mientras, dentro,
Felipe Ferndndez —actual Obispo de Avila— lefa con valiente serenidad la
primera ponencia, que obtuvo en conjunto un asentimiento mayoritario.
En la lectura de la segunda ponencia —hecha por Antonio Palenzuela,
Obispo de Segovia— se produjo el momento mas dificil. Guerra Campos
atacé duramente, denuncidndonos a todos como opuestos a la voluntad
de Pablo VI Se produjo un momento de silencio ominoso, del que nos
sac6 Antonio Montero —actual Obispo de Badajoz— con una interven-
cién genial, chispeante de gracia andaluza, profunda y clara, rebatiendo
totalmente la acusacién de Guerra y demostrando nuestra fidelidad al
Concilio y al Papa. Un aplauso atronador y prolongado fue el signo de
la victoria, que llevé desde entonces a la conclusién feliz y positiva de
la Asamblea.

Pero una vez concluida felizmente la Asamblea y teniendo que em-
pezar la fase de aplicacién —con un trabajo renovador diocesano que
siguiera las aspiraciones de la Asamblea, que eran a su vez la concrecién
de las lineas conciliares— se produjo un hecho inesperado y de gravi-
simas consecuencias posteriores. Aparecié6 de pronto un misterioso «Do-
cumento» que procedia vagamente «del Vaticano» y que negaba prictica-
mente todo valor a la Asamblea. El «Documento», conocido antes que
nadie —incluso antes que el Cardenal Presidente de la Conferencia
Episcopal Espafiola— por la agencia de prensa Europa Press (ligada con
miembros del Opus Dei), fue denegado oficialmente por el entonces Se-
cretario de Estado. Pero subsistia una ambigiiedad en su origen, que de
hecho tuvo como consecuencia el que los obispos espafioles —tradicional-
mente asustadizos ante toda posible puesta en cuestién de su actividad
por Roma— terminaran pricticamente por anular e interrumpir el pro-
ceso de renovacién prictica abierto por la Asamblea. IGLESIA VIVA de-
dicd un nimero monogrifico al andlisis de lo que podriamos llamar
anecddticamente «pufialada secreta» a todo un proceso piblico del clero.
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Hecho sintomético: dicho ntmero fue expedientado por el régimen fran-
quista. Los que actuaban en las sombras del poder de la curia romana
también podian contar con el apoyo de la dictadura franquista (6).

Pero muchos sacerdotes, que habfan vislumbrado un futuro de espe-
ranza y colaboracién con la jerarquia en la linea de renovacién conciliar,
cayeron en una profunda desconfianza. Hemos conocido varios casos trd-
gicos, desde depresiones graves hasta secularizaciones. .., y desde luego una
pérdida de credibilidad y de confianza en la jerarquia.

B) De la comtestacion a una recuperacibn relativa de la serenidad

Después de una fase «contestatarian, que se inicié con la famosa
«Operacién Moisés» —reprimida conjuntamente por algunos obispos, en
colaboracién con la policia de la dictadura, caso de Madrid con Mons. Mor-
cillo— y que terminé con el «quemarse» de mucha gente, y tras un
petiodo de crisis en los seminarios y universidades de la Iglesia, se llegd
en los tltimos afios de Pablo VI a una relativa serenidad. Los neo-inte-
gristas parecian definitivamente fuera de juego. Entretanto se iba proce-
diendo 2 una labor positiva de renovacién en las casas de formacion,
seminarios, universidades, 6rdenes religiosas, etc.

A partir de nuestra experiencia de esos afios creemos poder afirmar
que se estaba llegando en el nivel de la praxis a una nueva serenidad,
a4 un encauzamiento positivo, tanto en los seminarios del clero diocesano
como en las érdenes religiosas. No es que los problemas se hubieran
superado plenamente. Seguia pendiente y abierta la cuestién del celibato,
de la que preferimos abstenernos de hablar, dada su extrema complejidad.
Y, sobre todo, faltaba también una més amplia labor teolégica para fun-
damentar sélidamente esa nueva figura del ministerio, cuyos ejes apunta-
bamos arriba. Pero, al fin, después del Vaticano II volviamos a una edad
de oro de la teologfa catdlica, en plena accién de renovarse, profundizar
en sus raices evangélicas y superar el desfase de tres siglos de inmovili-
zacién y de enclaustramiento. Habia grandes esperanzas otra vez. Negamos
que la critica posterior de desconcierto total, lanzada por los neo-integristas
anticonciliares, tuviera base real ante esos procesos positivos.

GENERACION DE 1980

Inmersos ya en una nueva crisis mundial de proporciones alin impre-
visibles, podemos quizds hablar de una nueva generacién sacerdotal: la
que hoy estd préxima a ordenarse y va a iniciar su ministerio ante una

(6) Iglesia Viva, 38, 1972: “Proceso a la Asamblea Conjunta.”
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problemitica histérica poblada de inmensos interrogantes. Aqui interrum-
pimos el relato, el estilo descriptivo y narrativo, y vamos a intentar pre-
sentar unos modelos de interpretacién, con las indicaciones de moderacién
epistemolégica sefialadas en la Introduccién. Esta carencia de ingenuidad
simplista, esta necesaria moderacién nos lleva a recordar que todo modelo
es inevitablemente simplificador, resumen esquemidtico doblemente exigido
por la brevedad lineal del texto.

II. MODELOS DE INTERPRETACION HISTORICO-
TEOLOGICA DE LA CRISIS DEL MINISTERIO

1. «Crisis» como re-estructuracion

Fue idea de Saint-Simon, retomada por Augusto Comte, la de ver el
proceso de la historia como una sucesién de «épocas orgénicas» y «mo-
mentos de crisis». La antropologia moderna —Durkheim, Mauss y, sobre
todo, Malinowsky— retoma esta antigua idea organicista y funcionalista.
Creemos que puede servirnos de modelo de interpretacién, sin darle nin-
gun valor definitivo o metafisico. También San Juan de la Cruz ve la
dialéctica del crecimiento espiritual con un esquema parecido: «formas»
que se des-estructuran en esos «momentos de crisis» que son las «Nochesy,
para re-estructurarse y. re-formarse hacia «formas» u organizaciones su-
periores de vida.

Aplicando este modelo a nuestro referente concreto: la crisis del
sacerdocio es un momento de des-integracién o des-estructuracién de la
forma, tipo, estructura o modelo anterior de sacerdocio ministerial, que
podemos llamar también «figura histérican. Pero para —después de esta
crisis dialéctica de negatividad— re-estructurarse, re-novarse hacia una
forma, modelo o figura histérica nueva. Este momento histérico de Crisis,
objetivamente necesario, es vivido desde dentro por los sujetos dramdtica-
mente, como una verdadera «noche espiritual», en el sentido sanjuanista.

2. «Esencia y figura histérica»

Empleamos estas palabras —usadas por Kiing en la introduccién a su
tratado sobre la Iglesia— con cautela y moderacién. Son esquemas vélidos
para usarlos ahora en funcién de poder clarificar este problema. Pero com-
prendemos en nuestra no-ingenuidad que detris de estos términos laten
significaciones complejas, que exigirian largos desarrollos y matizaciones.
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Creemos que hay un fundamento teolégico basico y permanente
—como hilo de oro a través del espesor de Ia historia— que funda la
funcién ministerial jerdrquica en la Iglesia. Sin entrar ahora en mayores
desarrollos, imposibles de realizar en esta exigencia de brevedad, creemos
que ese fundamento es el afirmado tradicionalmente por la Iglesia catdlica:
el ministerio jerdrquico en y para la Iglesia se funda en el ministerio
apostdlico. Pero aqui creemos también que de esta fundacién participa
el presbiterado, en conexién subordinada al episcopado. En esto consis-
tirfa la «esencian.

Pero a esta afirmacién creemos que hay que afiadir una segunda igual-
mente importante. Esta «esencia» no se vive a-histéricamente, porque
el ministerio apostdlico es esencialmente funcién smterna de una Iglesia
que, a su vez, no es una magnitud a-histérica. El ministerio forma parte
intrinseca de una Iglesia de Jesucristo también esemcialmente histérica:
por eso pasa por diferentes «figuras histéricas», igual que, en justa con-
secuencia, pasa también el ministerio apostdlico —dentro de esa Iglesia
que se encarna histéricamente— por sucesivas y/o simultineas (en
espacios y tiempos distintos) «figuras histdricas» diferentes.

Uniendo esta hipétesis con la del parrafo anterior resulta claro nuestro
modelo de interpretaciéon: la problemética dramitica del sacerdocio mi-
nisterial hoy es signo de una crisis de transformacién o paso de una
cfigura histérica» —Ila de la forma sacerdotal estructurada en el «ciclo
largo» del Barroco eclesiastico— hacia una re-estructuracién nueva (;que
viene atrasada por la retranca del siglo XIX!): la figura del ministerio
que asume los tiempos postfeudales, post-Antiguo Régimen, post-universo
arcaico-agrario en que cuajé la figura anterior.

3. A partir de estas categorias generales, busquemos
un modelo mas concreto: el desarrollo histérico
de esta «crisis» de paso de una figura histérica
a otra renovada

Al estudiar el ministerio deseamos hacerlo comprendiendo que en su
esencia no es una magnitud «bsol#ta o en-si. Este ha sido uno de los
defectos mas graves a que ha tendido la «gran espiritualidad Barroca»
del XVI-XVII, defecto incrementado en las repeticiones vacias y tauto-
légicas del XIX-XX: el considerar el sacerdocio como una realidad
cuasi-absoluta, de la que se deducia sin més esa exigencia de santidad
que se ligaba —contrariamente a su esencia y origen— con la nocién
pagano-levitica de dignidad. El ministerio es esencialmente una magnitud
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relacional : es relacién y funcién de la Comunidad Eclesial, relacién evan-
gelizadora y vital al contexto histérico real y, sobre todo, relacion de
origen y dependencia al Evangelio como paradigma normante en Wltima
instancia.

A) LA FIGURA HISTORICA DEL BARROCO EN SU RELACION
CON UNA FIGURA O MODELO DE IGLESIA

Congar ha afirmado claramente, y ya en sus obras anteriores al Con-
cilio, que la Eclesiologia Barroca tenia una estructura jerarcoldgica, es
decir, encerraba un deslizamiento desde la original anterioridad y prioridad
reolégica de la Iglesia sobre el ministerio (= servicio de la Iglesia). Todo
ello («Iglesia jerdrquica», pero en la cual «Iglesia» era el concepto pri-
mario y «jerarquiay un ministerio interior a ella) estaba fundado en Cristo
y en los apbstoles, gue habian transmitido sus funciones pastorales, pero no
sus funciones fundacionales. De aqui el extraordinario valor de la Cons-
titucién Dogmatica del Vaticano II: el ministerio jerdrquico pasa del ca-
pitulo 1.° (Esquema de la Eclesiologia Barroca, reafirmada en el siglo XIX)
al capitulo 3.°, después del capitulo 2.° (= «pueblo de Dios», que incluye
ya la jerarquia, pero no se funda originalmente en ella, sino en Cristo, el
Espiritu y la predicacién apostdlica. Hechos, 1-2).

Consecuencia de este desplazamiento, que viene de muy atrds, es el
paso descrito por Fries de la “Iglesia como Sacramento” a la "Iglesia como
Imperio” (vid. Mysterium Salutis, tratado de Iglesia): estructura «vertical-
dominante», figura histérica impuesta porque la Iglesia tiene que asumir,
en el desmoronamiento del Imperio Romano, funciones civilizadoras que le
hacen deslizarse hacia la swplencia del Imperio,

Nueva consecuencia: acumulacién de todos los ministerios y carismas
en el ministerio jerdrquico; practica anulacién de la actividad ministerial y
carismética, en cuanto participacién responsable de los laicos. Desde
entonces se olvida el significado de la participacién de los laicos en las
tres funciones: real, profética y sacerdotal. Con esta absolutizacién y mo-
nopolizacién resulta una figura o modeio de sacerdocio aparentemente
mas s6lido, redondo, rotundo, que planea por encima de los «simples
fieles». De aqui el desconcierto, cuando el Vaticano II restablece lo original
y esencial olvidado: que también los laicos son miembros participantes del
laos o pueblo de Dios. El Sacerdocio Real de toda la Iglesia es en orden
de valores mas importante que el Sacerdocio «ministerialy, que estd &
servicio de aquél (aunque tenga un caricter diferencial propio: el ser
ministerio «pastoraly apostélicon).

22 PROBLEMATICA DEL MINISTERIO SACERDOTAL



B) ESTRECHAMIENTO POST-TRIDENTINO DEL CONCEPTO DE MINISTERIO

Pero la figura Barroca, al mismo tiempo que reafirma es absolutizacién
monopolizadora, esa estructura «vertical-dominante» de la jerarquia —de
la que participa en grado de coordinacién subordinada el presbiterado—
frente a la original estructura de comunidad de la norma normante de
la Iglesia Apostélica, ofrece una notable «reduccién» de las funciones de
este ministerio presbiteral. La causa estd en una «mala interpretacién» de
Trento. En las discusiones teoldgicas de la sesién XXI se optd por dejar
de lado el sacerdocio de los fieles, que formaba parte evidente del
depositum fidei; y se prescindié —no en sentido dogmitico, sino lin-
giiistico— de la definicion del sacerdocio ministerial zambién en funcién
del Ministerio de la Palabra, por contraposicién polémica contra la otra
exageracién limitadora protestante. Con lo cual qued$ aparentemente
definido, en el sentido dicho, el sacerdocio dnicamente por el sacrificio.

La Gran Espiritualidad Barroca de la Escuela Francesa (Ber#lle, Con-
dren, Olier... San Sulpicio) va a malinterpretar Trento con consecuencias
muy graves: convertir lo que era un «prescindir ticito» en una «definicién
exclusivan. Berulle tiene su grandeza: es una gran espiritualidad que
encierra el ministerio en la «virtud de religiénn. Condren llevari la
nocién de sacrificio hacia esa peligrosa pendiente de la autoaniquilacién:
el NO-SER tiene que anularse para glorificar al SER que ES = DIOS
(en espafiol no tenemos el equivalente a la enérgica expresiéon francesa
creada por la gran escuela de espiritualidad sacerdotal: se néamtiser. Hay
que «aniquilarsey).

Pero este peligroso deslizamiento reaparece en ese siglo tan discutible
de la Iglesia: en la espiritualidad de la restauracién del siglo XIX. Se
multiplican las érdenes «expiatorias». Nace la corriente «victimalistay...
(En los afios 40 en Espafia hemos conocido sus trigicos resultados... y
Freud nos ayud6 a descubrir la ambigiiedad del instinto de autodestruc-
ci6én.) Pero, sobre todo, aqui hay un equivoco radical: «sacrificio», en su
origen biblico, es radicalmente comunién con el origen de la vida.
«Y Dios no es un Dios de muertos sino de vivos», dice Jesus. Signo de
este equivoco grave es la sotana negra. Sotana = traje talar, herencia del
traje de los nobles, frente al traje corto de los trabajadores, de los des-
preciables «villanos», de los campesinos. Negra: color apropiado para los
que anuncian al mundo la inmerisa esperanza de la Buena Nueva. Los
angeles anunciaron alegria para la humanidad trigica en Belén. ;Y nos-
otros predicamos a un mundo en Crisis de Esperanza el anuncio gozoso de
la Resurreccién, con un traje de mortaja, de noche y de muerte! Imagen
que reciben los nifios en su retina y que acompafiard como fantasma su
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imagen de Dios, cuyos portadores van vestidos de negro (y «negro» no
es «signo convencional» : lo negro se produce por la negacién fisica de la
LUZ = ENERGIA = VIDA).

C) CONEXION CON LA ESTRUCTURA SOCIOHISTORICA DEL BARROCO

No se trata de buscar ingenuas y simplistas determinaciones meca-
nicistas. La Iglesia tiene su interna logica teoldgica... pero también su
evidente co-determinacién por el contexto histérico. Y existe una clara
homologia o isomorfismo entre la estructura vertical-dominante del mo-
delo eclesial del Barroco y la forma vertical-dominante que se reafirma en la
sociedad barroca. En ese siglo XVII —el «Siglo de Hierro» de Kamen,
desde ese hito de 1550, en que Europa entra en una larga fase secular
(fases «B» de Simiand) de depresion y de involucién— se interrumpe la
«primavera del Renacimiento» con el naciente impetu de una burguesia
moderna que termina, segin Brawudel. por traicionar sus propios ideales
y volver atris a la reafirmacién de una sociedad estamental, aristocratica.
Maravdll, en su reciente estudio sintético sobre el Barroco, aunque matiza,
reconoce en lo fundamental los conceptos cldsicos de Tapies: hay una
reafirmacién un tanto artificial, pero socialmente eficaz, de la estructura
medieval de los tres Estados: el primero —el més elevado en «Dignidad»—
es el Clero; el segundo es la Nobleza; el tercero es el «tercer estado» = el
pueblo, productor y socialmente de minima «dignidad» (7). En esta
estructura social encaja perfectamente la estructura vertical-dominante
de una jerarcologia, cuya més alta «dignidad» tiene también el clero.

D) CARACTER PAGANO-LEVITICO DEL CONCEPTO BARROCO
DE «DIGNIDAD SACERDOTALY

Es en pleno contexto barroco que el P. Molina, cartujo, escribe su
famosisima obra, que va a ser leida asiduamente por el gran fundador de
la Espiritualidad Sacerdotal clasica, predominante hasta la Restauracién
del Vaticano I : el Cardenal Berulle. Es el tratado sobre la dignidad del
sacerdocio, cuya edicién princeps es de 1600. Su argumentacién es muy
sencilla:

PREMISAS

1. ;Considerar la inmensa dignidad que tuvieron los sacerdotes emtre
los egipcios, babilonios, romanos, etc!

Si, es verdad, confirma la historiografia moderna: el sacerdocio como
funcién y estamento se encuentra radicalmente ligado con el Poder Do-

(7) Duby: Los 3 estados como imaginario del feudalismo.
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minante Social, con los Reyes. Unidad Sacerdocio - Realeza social, que
\alcanza su cuspide en Egipto, donde el Faraén es Rey = Sumo Sacerdote =
— Dios. Pero en Babilonia y demis culturas del Medio Oriente, y en los
Incas y Aztecas, la clase real-nobiliaria estd estrechamente ligada con la
clase sacerdotal. Concluye Van der Leenw: hay en la antigiiedad una iden-
tificacién entre poder sacrdl 'y poder social (y lo mismo: Bdalandier, etc.).

2. Considerad la inmensa dignidad que tuvieron los sacerdotes en el
mundo judio!

Si, es verdad, sobre todo desde la desaparicién de la funcién real el
sacerdocio asume la direccién social del pueblo. Y desde Jonatin Macabeo
tenemos instaurada la teocracia. Serdn los Principes de los sacerdotes
—como ministros del Poder— los que juzgardn y condenarin a Jests.

Consecuencia: argumento «a fortiori»... jLuego cuanta mas dignidad
va a tener el sacerdocio cristiano, que tiene lo que no tuvieron aquellos
dos: el «poder» sobre el cuerpo sacramental y el cuerpo mistico de
Cristo!

Pero esta argumentacién del P. Molina es radicalmente [alsa, porque
presupone una continuidad lineal, con simple aumento de grado en la
categorfa de «dignidad» : sacerdocio profano —> sacerdocio levitico —> sacer-
docio cristiano (sacerdocio ministerial, se entiende; no menciona para nada
y niega implicitamente el sacerdocio real del pueblo). Ignora que Jesucristo
no viene a «continuary el sacerdocio pagano y/o levitico, sino que in-
troduce una Radical Novedad Evangélica.

E) REFERENCIA AL FUNDAMENTO ORIGINAL, A LA NORMA
NORMANTE: JESUCRISTO

Jesucristo introduce —frente al estatuto religioso pre-evangélico y
al sacerdocio ligado con ese estatuto— no una simple modificacién de
grado, sino una NOVEDAD RADICAL. Una vez més nos vemos obli-
gados, por razén de espacio, a un apunte esquematico.

1. Frente al concepto pagano y levitico de Dignidad, que implica la
equiparacién del sacerdocio con una elevada «dignidad social» y la intima
conexién entre poder sacral-poder dominante social, cuya reciproca es la
legitimaci6n sacral del poder dominante de los reyes y «principes de este
mundonsobre los pobres y los esclavos, Jests sub-vierte radicalmente esa
etrsuctura. Es el fundamental *Jogion del servicio”, enunciado como man-
dato en la Ultima Cena (Lucas, 22, 24-27): Los Reyes de las Naciones
SENOREAN (kyrieoussin) |y encima se hacen llamar bienhechores! ;Que
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n0 Sea asi entre vosotros..., etc.!» Y Jesis no funcioné con medios de
Poder y Gloria (la més grave tentacién del Desierto): iSu suprema mues-
tra de exousia (= potencia) fue la Muerte en Cruz! Y la Resurreccién no
fue un acto espectacular, sino revelado a unos pocos testigos, que serin
portadores de un nuevo estilo, el del poder del Espiritu, que no es el
Poder y la Dignidad sacral-social que Jests ha liquidado definitivamente.

2. Frente a la exacerbacién tardo-judia de la separacién (sacral-pro-
fano, pueblo elegido-pueblo pagano, etc.), llevada al colmo por Fariseos
(= los «separados») y Monjes de Qunram, Jests instaura el principio
supremo de la COMUNION-COMUNICACION-IGUALDAD-EN LA
FRATERNIDAD UNIVERSAL. Y esto lo hace con un gesto que la gran
cristologia y exégesis moderna descubre cada vez mis como clave esen-
cial del Evangelio y del DRAMA de lz condenacién de Jests por los
representantes de

ese estatuto religioso-sacerdotal
de «Separacién Dominante»
que Jestds venia a transformar radicalmente.

/Es la comida de Jesds con publicanos y pecadores!

Es la comida con los marginados, los am-arez. los proletarios del cam-
Po. que apenas podian cumplir la Ley y eran malditos por los «Separados
y Puros».

jLas prostitutas entrardn en el Reino de los cielos antes que VOSOLLOS.
hipécritas!

Esta «comida» —que tiene ya un valor «sagradon, pues funda la Her-
mandad entre los Semitas— culming en su significado en la ULTIMA
COMIDA. con sus discipulos y los apéstoles. S. Pablo desarrolla todo el
contenido de fraternidad wuniversal del Acto central de la Vida de Jests
(;Carta a los Efesios!) (8).

Podemos ya hacer un corto-circuito en nuestro texto. En el siglo XIX
la Iglesia, por motivaciones complejas que no podemos desarrollar aquf,
en lugar de superar los graves equivocos presentes en este concepto ba-
rroco del Sacerdocio ministerial —que tuvo su momento histdrico, su
grandeza y eficacia de santificacién en su lugar propio: el Barroco del
XVI-XVII— opta por «clausurarse» y crear un «espacio paralelo» fren-
te 2 la inmensa aventura del Mundo Moderno naciente. En ese espacio

(8) Si Efesios no es directamente de mano de Pablo es ciertamente
de tradicién paulina.
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cerrado va a «circular indefinidamente» el discurso barroco, pero, perdida
su raigambre en el terrufio vital, se va desecando en una pseudofilosofia
que nuestro Ortega ha tildado claramente de pura «terminologia»: la
neo-escolastica (9).

Conclusién de la 11 parte: este «modelo interpretativo» nos permite
encontrar una significacién profunda y clara a la problematica de la crisis
sacerdotal de nuestro tiempo er{ su momento de negatividad dramatica y
en su momento de renovacién positiva hacia una nueva figura histérica
del ministerio.

Antes, al comentar el momento de renovacion pastoral iniciado por
la generacién de 1948-1968 y confirmado luego por el Concilio, veiamos
c6mo en la praxis se iban descubriendo estos nuevos rasgos: el descubri-
miento de la comunidad y de las responsabilidades de los laicos. la su-
peraci6n del concepto de «dignidad» y esa «separacién dominante» —sim-
bolizado por el «personaje ensotanador—, el redescubrimiento de que la
comunicacién evangélica estd en una comunicacién humana... Ahora ve-
mos c6mo esas intuiciones practicas eran verdaderas novedades del Es-
piritu respecto a la figura histérica anterior: el sacerdote, con una «dig-
nidad superior» vertical-dominante, «separado del pueblo»... Y estas
intuiciones del Espiritu estin teolégicamente fundadas en la morma nor-
mante: el paradigma de la existencia y accién de la Iglesia, el Modelo de
Jests en sus hechos, dichos, Cruz y Resurreccién: Exowusta o Poder del
Espiritu, radicalmente distinto del Poder dominante social; UTOPIA
MAXIMA DE LA HERMANDAD Y COMUNION UNIVERSAL, fren-
te a lo antiguo-muerto-del pecado, que consiste en la Separacién del Hom-
bre con el Hombre, sobre todo separacién dominante respecto a los pobres
y marginados (Juicio Final, Maseo, 25, 36 ss.). Abora comprendemos que
esa linea removadora temia Razén fremte a la reaccibn meo-integrista.

Pero ahora, al terminar esta reflexién, permitasenos pasar de unas
formulaciones epistemoldgicamente autolimitadas a afirmaciones enérgi-
cas, porque vamos a otro plano: el existencial, donde nos jugamos la

(9) En su obra inconclusa La idea de principio en Leibnitz Ortega
critica duramente la neoescolastica que quiere fundarse en la sintesis
aristotélico-tomista. Pero en Aristételes la metafisica y la fisica forman
una unidad coherente: esta ultima usa como marco conceptual las ca-
tegorias basicas “sustancia-accidente”, “forma-materia”, “potencia-acto”,
etcétera, que se derrumbaron definitivamente con la fisica moderna
desde el siglo XVII, y hoy no pueden ser base de una reflexién scbre
la estructura de lo real, sino simples metaforas lingiiisticas. La neoesco-
lastica no ayuda a la “reflexién critica”, pues impone al adolescente
clerical una armadura conceptual clausurada. La Escolastica eclesiasti-
ca tiene una estrecha semejanza con la soviética: son simples ideologias
de Poder, cerradas a toda pregunta e investigacién critica sobre lo Real.
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existencia cristiana del ministerio y el futuro de la Evangelizacién del
mundo.

Nos inquieta profundamente que esas exiguas minorias neo-integristas
—que en la hora de la Asamblea Conjunta pudieron activar el «Docu-
meilto», pero parecian en baja ante el poderoso movimiento conciliar—
hoy vuelvan a la carga y crezca su poder en esos «altos lugares» de la
politica eclesiastica, pretendiendo imponer de nuevo ese «modelo sacer-
dotal» que ya en el siglo XIX era una formulacién extemporinea y
repetitiva... Que se vuelva a hablar de «dignidades», Yy que veamos a
sacerdotes jévenes ensotanados, impecables, con cuello blanco y carteras
de ejecutivo, encumbrandose por encima del pueblo... Y que se pretenda
por medios de poder imponer un frenazo a sacerdotes y religiosos que,
abandonando sus «dignidades» y sus grandes conventos —espacios cerra-
dos y paralelos—, vayan a vivir, como Jests, en medio de las masas
inmensas del mundo, en esos pisos sencillos de los barrios periféricos, o
en los pueblos rurales més pobres... Y asi, hasta que olvidemos esa su-
prema formulacién evangélica del hermano Carlos de Foucauld: ¢ El sacer-
dote?, sel religioso? jes el Hermanito Universal!

La generacién de 1980 se va a enfrentar con graves interrogantes.
Pero un mundo en crisis espera algo mas que disputas interminables acerca
de la ley del divorcio. Espera que la Iglesia y los sacerdotes sean testigos
de la Esperanza infinita del Evangelio. Y que nuestros Obispos —como
ministros del grado episcopal— recuerden que el Concilio Vaticano II
les ha devuelto en la Constitucién dogmética su esencia teoldgica, olvi-
dada en el centralismo de la teologia del final del siglo XIX. No son
monaguillos de Roma. No son simples «delegados del poder central». Son
pastores propios por razén sacramental y por sucesién apostdlica. Ellos.
que estdn "cerca’ del pueblo, "saben” el drama particular de la Historia
de las Dos Espaiias (y eso mo tiemen por qué “saberlo” ni monseRores
watianos ni centroemropeos. cuya historia es espiritualmente distinta), Y
que este drama que parecia superado puede reabrirse por falta de sentido
pastoral.

El futuro se presenta lleno de interrogantes. La problematica sacer-
dotal nos parece en principio —por lo dicho— en vias de encauzamiento
renovador y de vuelta a su esencia paradigmatica: el Evangelio. Y desde
ahi esta generacién de 1980 iniciard nuevos caminos de futuro, que no
estan «escritos» en un destino negro. Todo es posible todavia
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