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Reflexiones sobre la mision
de la iglesia*

Mercedes Garcia Bachmann

Introduccién'

En los ultimos dos afios, a mi regreso a la Argentina, mi vida sufri6 mds
cambios que los que hubiera querido. Los mas importantes de éstos, los relaciona-
dos con mi ministerio. Mi Iglesia prefirié que me dedicase exclusivamente a la
ensefianza, en lugar de dividir mi tiempo entre la ensefianza y el trabajo congrega-
cional. Para mf fue como dejar el ministerio, ya que desde la escuela secundaria
sabia que mi llamado era a ser pastora. Dejé dc pensar en cémo mostrarle a la gente
que su vida tiene sentido a pesar de cualquicer dificultad, para empezar a pensar en
los mcjores curriculos, en cémo transmitirsclos a mis estudiantes y cémo dominar
el arte de la ensefianza. Me sentia lejos del ministerio “verdadero” y mi pensamien-
to sc fuc conmigo.

Sélo puedo escribir desde lo que soy y desde quien soy, desde mi experien-
cia de mujer latinoamericana, pastora y ahora profesora; y no de misiologia, de
sistematica, de teologia préctica, ni de correlacidn, sino de Biblia, y mds especifi-
camente, de Antiguo Testamento. Por ende, asumo este tema desde una perspecti-
va particular, sin pretender una experiencia universal, ni siquicra una presentacién
exhaustiva del tema de la misién.? Primero desarrollaré algunos aspectos del con-
cepto de transformacién y luego algunos aspectos que tienen que ver con su practica.

* Palabras claves: Misién Conversién. Eclesiologia Biblia

'El presente artfculo estd basado en una presentacion hecha para la Federecién Luterana Mundial. Véase también
“La Iglesia: Su Ser y su Quehacer”, Encuentro y Didlogo 15 (2001), 13-17.

“Tomamos como definicién de misién la de la Federacion Luterana Mundial: “La misién incluye la proclamacién
de las buenas nuevas, la alimentacion de los/as bautizados/as para que testimonien, el servicio al mundo (diaconia), la
abogacia por la paz, la justicia y por una comunidad inclusiva, el didlogo con pueblos de fes diversas, y el cuidado de la
creacién.”
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'Eteii:;f:éﬁéo misiologico de la transformacion

Uno de los conceptos claves en misiologfa cs cl de transformacién.® Trans-
formacion también se puede entender como conversién (aqui usaremos los dos
términos indistintamente), siempre que no asocicmos este concepto con una expe-
riencia tnica, puntual y definitiva de volcarse a una fc determinada. Sin negar tal
tipo de cxperiencia religiosa, no queremos reducir la conversién a un dnico mo-
mento o una Unica experiencia, sino que, como atestiguan los profetas, Dios nos
llama constantemente a convertirnos, a transformarnos, a volvernos, a corregir la

direccion hacia donde vamos.

Pensando cn el Antiguo Testamento, s importante ¢l concepto de conver-
si6n? A primera vista parcceria que no, al menos no en términos de mision. De aqui
surge la necesidad de comenzar con dos cuestiones bdsicas, a saber, 1) la relacién
entre la misién de Dios y la transformacién y 2) la necesidad o no de que algo sca
transformado.

La transformacion como accién de Dios en la creacion

Me gustaria comenzar con esta afirmacién: Dios actué en la creacién por
medio de la transformacién; por medio de la transformacién actuard en el éscaton y
por medio de la transformacién actia entretanto.

Génesis 1. Segin este capitulo, la creacién del mundo fue la conversidn del
caos en orden, de un abismo informe a un cosmos bien gobernado y estructurado
jerarquicamente, donde ¢l ser humano recibe la orden de cuidar el resto de la crea-
cién.* En su Escritura, Isracl no ve csta responsabilidad como particular de cllos,
sino de toda la humanidad: estc mandamicnto Dios lo da a toda la humanidad (Gén
1:28), no a Abraham. Dios goza del orden, pero trabaja junto con nosotras/os.

Como probablemente sc recordard, Génesis 1 provicne de la fuente sacerdo-
tal, y ticne por objeto encuadrar la creacion en un periodo de sicte dias, haciéndola
culminar en cl sabado, ¢l dia del Schior. Todo, los astros incluidos, estd al servicio

Péri Rasolondraibe, “Paradigm Shifts in LWI Missional Understanding”, sin publicar, David . Bosch, Transfor
ming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Nueva York, Orbis, 1991 (1993); Peter Cotterell, Mission and
Meaninglessness: The Good News in a World of Suffering and Disorder, Londres, SPCK, 1990.

*Dado que en los tiempos biblicos el desafio era domar la naturaleza lo suficiente para poder sobrevivir y crecer,
entiendo la orden de “someterla” en el sentido de hacer de la tierra un hogar, un lugar habitable para el ser humano,
gobernando sobre animales y plantas, donde se pueda ir al bosque sin que ¢l leon o el oso se lo/a coman a unofa. Véase
Christoph Uehlinger, “El clamor de la ticrra, ¢l clamor de los pobres: Perspectivas biblicas sobre el tema “ccologia y
violencia’™” Concilium 261 (1995), 61-80 (64).
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de Dios, para scrvirle y adorarle.” Los astros, las “lumbreras” (ni se las nombra)
ticnen por funcién delimitar el dia y la noche, las fiestas y las cstaciones, para que
Israel sepa cudndo adorar a Dios, cudndo celcbrar el Shabbat o 1a Pascua, cudndo
comenzar un ayuno. La corona de la creacién no es, segin cste relato, el ser huma-
no, sino ¢l sdbado, que Dios santifica (Gén 2:3) y que la liturgia judia hoy todavia
saluda como “la reina”.*

Génesis 2. Génesis 2 también presenta la creacidn como transformacion. El
relato comicnza con dos clementos fundamentales para la sobrevivencia en Ca-
naan, ambas notadas como ausencias: la lluvia y el ser humano para labrar la ticrra
(2:5). Una bruma la cubre, y sobre esa superficic Dios va armando el jardin: todo
tipo de drbol agradable a la vista y bueno para comer, cuatro rios que ricgan la
tierra, Adan recién creado, los animales, la mujer. Las ausencias notadas indican
una accion directa de Dios —la lluvia— y otra accidn indirecta —la del ser humano—
con el fin dc trabajar el jardin, mantenerlo y cuidarlo. Mientras los fenémenos
meteorolGgicos obedecen las instrucciones divinas, el otro medio elegido por Dios,
los seres humanos, eligen la desobediencia. Pero asi y todo Dios prefiere seguir en
relacién con la humanidad en vez de destruirla.

La conversidn, entonces, no es una opcidn, es inherente a la creaciéon. Cam-
biamos. Todo cambia: las picdras, el clima, el universo. Dios cambia también. ; Por
qué no? Una relacion implica cambio en todas las partes involucradas, de lo contra-
rio no hay relacién, porque cuando una parte cambia la/s otra/s tiene/n que cambiar
también. No podemos relacionarnos con un ladrillo. si con un ser vivo. El pueblo
de Dios cambia a causa dc las grandes obras de Dios, la creacion cambia, Dios
cambia cuando su pucblo sc arrepicnte y vuclve a su amor, no importa cuantas
veees haya pecado hasta entonces.” Dios no serfa Dios si estuviese sujeto/a a leyes
inmutables o si nuestras conductas y respuestas no afectaran la suyas.

Adcmds, la conversién o transformacioén no implica que todo tenga que re-
vertirse ni que todo lo que habia antes fucra malo, peccaminoso o incompleto. Inver-
samente, la resistencia a cambiar podria cstar indicando miedo a enfrentar lo que no

*En hebreo el mismo verbo se usa tanto pata trabajat coto pata servie (aun como esclavo, un térimino derivado de
Ta misma rafz) como para adorar a ta Divinidad.

"Leo Trepp, Una Historia de la Experiencia Judia, Scminario Rabinico Latinoamericano, Bs. As., 1980, 193,

Drado que mi campo de investigacion es Biblia y no sistemdtica, no me animo a inscribirme en la cortiente de la
teologia llamada “Process Theology™ sin antes interiorizarme mucho més sobre sus contenidos y presupuestos. Lo que
intento alirmar sobre Dios es que si es 1D1os y no un pedazo de madera (para tomar la imagen usada por los profetas
cuando critican la hechura de dolos), tiene que estar vivo/a y por tanto tiene que cambiar. Pero cambiar no significa que
los atributos de bondad, misericordia, justicia, amor con que se nos ha manifestado sean cancelados.
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funciona. No veo esarigidez en Dios. Dios no nccesita temer el cambio. ¢ Y por qué
le tememos nosotros/as?

Ahora deseo explorar brevemente la afirmacién ya hecha de que la conver-
sién serd también la accidén divina en el éscaton. Me imagino el Reino como un
ambito con espacio para cambiar, para crecer, dado que las relaciones son dindmi-
cas, cambian, no permanecen igual. El libro de Daniel introduce la figura del Hijo
del Hombre recibiendo del Anciano dominio, gloria y un pueblo para adorarlo y
servirle.! Jeremias habla de una nueva alianza hecha en los dltimos dfas, que sc
caracterizard por estar inscripta en el corazén del pueblo, de modo que ya no habra
necesidad de ensefarla porque todos/as la conocerdn y obedeceran (31:31-34).
Tomando la imagen escatoldgica al final del Apocalipsis, noto que hay doce drbo-
les que dan fruto una vez al mes y cuyas hojas son medicinales (Ap 22:2); el drbol
necesita que la savia corra y alimente la planta, necesita producir clorofila, necesita
cambiar el mondxido de carbono en oxigeno. Cambios. Por otra parte, “el Reino”
es un concepto en el cual volcamos mucho de nuestra propia imaginacién y deseos,
y por tanto es un drea donde invito otras visiones, donde un patchwork o un collage
es mds apropiado que mi sola imaginacién. Ademds mencionaré muy brevemente 1
Cor 15:51-52, donde Pablo, explicando lo que entiende por la resurreccién del
cuerpo, habla de ser cambiados (/as) o transformados (/as) de lo corruptible a lo
incorruptible.

Pasamos ahora a la tercera y dltima parte de mi primera afirmacién. Hasta
ahora hemos dicho que Dios convierte el caos en orden y que en el éscaton conver-
tird una creacién desobediente y alejada por causa del pecado (“corruptible”) en
una creacion obediente, justa (“incorruptible”), que adore a su Creador/Padre/Ma-
dre y viva en armonia. El tiempo entre estos dos momentos también es un ticmpo de
transformacion, un ticmpo en que Dios usa manos humanas, voces humanas, cven-
tos humanos para acercar a cuantas/os sca posiblc al Reino. Mc gustaria ilustrar
csle punto con algunas historias biblicas que muestran cémo Dios convicrte un
pucblo para que éste a su vez sea su instrumento para la conversion de otra gente.
Después dejaremos ¢l concepto mistolégico de la conversion para pasar a la préc-
tica de la conversién.

Conversion de un pueblo; conversién por causa de otros pueblos
LLas escrituras hebreas dan testimonio del amor de Dios por Isracl sin que
Israel hubicra hecho nada por gandrselo. Simplemente, Dios habfa elegido a sus

8Dan 7:14. La visién ticne que ver con Antfoco IV Epifanes y su persecucion de los/as judfos/as en el 165 antes de
la era comiin (a.e.c.). El texto es apocalfptico.
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antepasados y habia hecho un pacto con ellos/as.’ La misma gratuidad sc aplica al
cristianismo. Creo que uno de los puntos fuertes de nuestra fe lo constituye el ca-
rdcter humano de sus protagonistas humanos —valga la redundancia—, hombres y
mujeres que pecan, se equivocan, intentan torcer los designios de Dios, se arrepien-
ten o no, creen o no, son transformadas/os o no.'® Algunos reciben el maravilloso
titulo de “amigo de Dios”. Como la historia de esta gente s la de unarelacién, estd
sujeta a cambios, a conversién, a subidas y bajadas, a perfodos fértiles y estériles,
hablando literal y figuradamente. Isracl sabe de su pequeiiez [rente a la cleccién de
Dios y sabe también que esta eleccién conlleva responsabilidades. Israel es llama-
do por Dios de la esclavitud en Egipto a ser un pueblo viviendo segin la Tor4, a ser
testigo de las grandes cosas que Dios Grande tiene guardadas para toda persona
quc quiera cntrar en esa relacién, antcs como ahora. Nuestra relacién, la del pueblo
cristiano con Dios, también es una relacién sujeta a subidas y bajadas, periodos
fértiles y cstériles, fidelidad y rebeldia, responsabilidades aceptadas y descuidadas.

En el AT. no hay rastros de un interés “misionero” de parte de Israel."" Su
llamado no era a ir a las naciones y hacer judios/as de éstas, sino a hacer que su vida
proclamara el poder de Dios para cuidar a su pueblo, para redimirlo y para estar en
una alianza con él. Aunque no tuvieran celo misionero, hubo pedidos de conversién
de extranjeros/as, asi como matrimonios mixtos, frente a los cuales Israel gener6
distintas respuestas.'> Mientras unos libros justifican y promueven el exclusivismo
religioso y la endogamia, otros usan la narracién para llamar a Israel a no perder de
vista su meta: “Ustedes no son un pueblo salvado por causa de ustedes mismos/as,
dice Dios, sino por causa de todo el universo; jquienquiera que haga mi voluntad es
mi hijo (los ninivitas) o mi hija (Rut)!”.

“Deut 4:32-39. En la saga de Abraham es muy interesante el hecho de que, aunque fa promesa es a Abraham y la
descendencia numerosa se da a través de los hijosque €] engendra de varias mujeres (esposas principales, secundarias
y una esclava), Dios no se contenta con que el hijo de la promesa fucra de Abraham, sino que serfa de Abraham y de su
esposa Sara (Gén 18:9); por eso usamos lenguaje inclusivo, aun cuando no se hiciera un pacto explicito entre Sara y
Dios. Por otra parte cabe destacar que Dios si le hace una promesa especial a Agar (Gén 16:10), quizds debido a su
condicién de esclava echada de la casa del amo con su hijo y sin nada con qué empezar una vida nueva.

9Aquf es necesario hacer una diferencia entre la humanidad y Jesucristo, quien por su condicién tinica de Dios
hecho hombre participa de 1a condicién humana, pero justamente ni peca ni intenta torcer el designio de Dios, ni necesita
arrepentirse.

"Una razén es la concepeién de que cada pueblo y cada territorio tienen sus propios/as Dios/es o Diosa/s, quienes
participan en las mismas guerras que sus sibditus, enfrentando a sus Divinidades. Siendo asi, el esfuerzo de Israel por
mantener su fe durante el exilio, cuando Yavé parecia haber perdido contra el Dios babilonioMarduk, es especialmente
importantc. Lamentablemente no sabemos qué porcentaje de los exiliados de Israel y de Judd cfectivamente abandona-
ron a Yavé por Marduk.

12 os casos més claros son Deuteronomio 23, Esdras y Nehemfas, con su politica de exclusivismo religioso y Rut
y Jonds con su universalismo. Véase también Nim 9:14 (forasteros compartiendo la Pascua).
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También en el N.T. encontramos abundantes recordatorios a la Iglesia de
quec su funcién no es satisfacerse a s misma, sino que Jesiis dio su vida para adorar
a Dios y proclamar el Reino entre la gente, “linaje elegido, sacerdocio real, nacién
santa, pueblo adquirido, para anunciar las alabanzas de Aquel que os ha llamado de
las tinicblas a su admirable luz.” (1 Pedro 2:9, Biblia de Jerusalén).

La imagen del sacerdocio es util en este punto, pucs eran mediadores. La
mediacién sirve a las partes cuando éstas no se pucden encontrar cara a cara; cl ser
humano no puede encontrarse con lo divino y sobrevivir. Los sacerdotes para Is-
rael, Jesds para la Iglesia y las/os creyentes para el resto de la creacién somos
mediadoras/es, puentes que permitan acercarse a Dios.

Resumiendo esta primera seccion, el concepto misiolégico de la transfor-
macién es un concepto clave aun desde el testimonto del AT, pues todo, desde la
creacion hasta la consumacién del mundo, estd sujeto a alguna transformacion.
Primero, transformacidn de lo pecaminoso, imperfecto y mortal a lo perfecto, san-
to, pleno de vida y libre de pecado. El pueblo de Dios —Israel y la Iglesia— es
elegido con el fin de hacer manifiesta a través de su conducta y su proclamacién
esta conversion hacia lo escatolégico, 1a plena manifestacién del Reino de Dios.
Segundo, la conversion es un concepto teoldgico clave porque donde hay relacio-
namiento (creacién-Dios) tiene que haber cambios, crecimiento, trayectoria, inde-
pendientemente de si s¢ critica o no la relacién en estadios anteriores. Por eso no
neccesitamos temer a la conversién.,

La Practica de la conversién

En csta seccidén quiero reflexionar sobre la conversion como practica y algu-
nos de sus desafios para nuestras iglesias hoy. Tomemos dos pardbolas, una de cada
testamento. Los dos apuntan a “los/as de adentro”, a los y las creyentes, al pucblo
de Dios que se duerme cn lugar de proclamar. Antes de que nadie sc sienta acusado/
a, me apresuro a aclarar que me siento la primera interpelada por Dios a partir de
¢s1os textos, y que desde esa interpelacion comparto estas reflexiones.

Jonas

" Lahistoria de Jonds cs la de alguien que sabe del amor de su Dios para con
quienquicra que sc arrepienta y s¢ vuelva a Dios. Jonas ¢s un profeta, un hombre
clegido por Dios y enviado a anunciar un mensaje de parte de quien lo envia. Pero
ante la tarca que Dios le encarga, Jonds clige desobedecer y huir. No estd dispuesto
a compartir este Dios maravilloso (como se desprende del salmo que ¢l mismo
canta desde ¢l vientre del gran pez) con la ciudad encmiga, Ninive, la capital del
imperio que habfa sitiado y destruido gran parte de lo que habian sido los reinos de
Israel y Judd. jPrefiere morir a presenciar este acto de salvacién (Jonds 4:3)! La
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historia tcrmina con una pregunta de Dios a Jonas y a las y los lectoras/es: “'T'd
tienes ldstima de un ricino por el que nada te fatigaste, que no hiciste i crecer, que
¢n ¢l término de una noche fue y en el término de una noche fenecid. (Y no voy a
tener ldstima yo de Ninive, la gran ciudad, en la que hay mas de ciento veinte mil
personas que no distinguen su derecha de su izquierda y una gran cantidad de ani-
males?” (4:10-11, Biblia de Jerusalén). Esta pregunta establece una comparacién
entre Dios y Jonds frente a una pérdida. Jonds estd tan enojado que prefiere morir
porque sc perdié un arbusto por ¢l que no hizo nada, pero que le da sombra en ¢l
calor del desierto. Dios se enfrenta a la posibilidad de una pérdida grande, porque
lo que estd en juego es toda una ciudad, incluidos sus animales. A diferencia de
Jonds, Dios ha hecho mucho por éstos; a diferencia de Jonds, Dios trata de darles
una nucva oportunidad.

Al menos tres veces Jonds manifiesta su desco de morir antes que ver al
encmigo objeto del amor de Dios. Primero, al tomarse el barco para irse al fin del
mundo (Israel no era un pueblo marino, el mar es el sitio de los monstruos marinos,
del caos primigenio); después, hablando con Dios, le dice: “Porque bien sabia yo
que td eres un Dios clemente y misericordioso, tardo a la célera y rico en amor, que
se arrepiente del mal. Y ahora, Yahweh, te suplico que me quites la vida, porque
mejor me es la muerte que la vida.” (4:2-3, Biblia de Jerusalén) y finalmente cuan-
do desea morir al haberse quedado sin la sombra reconfortante del ricino (4:8).
Contrastando con una postura tan cgoista cstd Dios, que no s6lo se precocupa por ¢l
pueblo clegido: también por los seres humanos y por los animales que hay e¢n esta
ciudad (y probablemente también por el arbusto que duré un dia, aunque eso no lo
sabemos).

Ahora apliquemos la autocritica. Jonds es el y la creyente que sabe cudnto
ha recibido de Dios, pero que estd contra la misién, concientemente o no. Después
de todo, le pertenecen la Escritura, los sacramentos, ¢l Mesias, la salvacion y el
Reino venidero. jCudntas congregaciones tenemos, donde un grupo de laicos y
laicas, a veces con y a veces sin una presencia pastoral permanente, mantiene el
templo con gran esfuerzo personal y hasta de dincro! |Y cudntos lamentos por la
falta de gente nueva, especialmente nifios y jovenes! Pero ese mismo niicleo de
cristianos/as raramente cstd dispucsto a invertir cn mision o a salir de “lo que siem-
pre se¢ hizo” para acomodar gente nucva, distinta, “de afuera”.’* Preferimos, como
Jonds, morir antes que ver a Dios incluyendo gente “extrafia” en nuestra comuni-

"'Considerar en la [glesia “gente de adentro™ y “gente de afuera” jno implica ya un cierto monopolio de Ja gracia de
Dios? Un licmpo atrés escuché a alguien, en algdn momento y lugar (no puedo individualizar en mi mente ninguna de
eslas tres coordenadas, por tanto no puedo darle ¢l crédito que se merece) un llamado de atencion al uso de laimagen de
la familia para [a Iglesia, pues, de nuevo, a fa familia pertenecemos algunos/as, fio otros/as, por tanto sigue sicado una
imagen excluyente.
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dad. Muchas veces hacemos de la casa de Dios nuestro pequeiio santuario personal,
donde la entrada no es libre ni gratuita.

Para ser sincera, si hubiera dependido de m{ jyo hubiese satisfecho ensegui-
da el desco de Jonas de morir! En cambio Dios, una vez mas, le muestra esa fideli-
dad de la cual, precisamente, el profeta se quejaba (4:3) y elige seguir con ese Jonds
tan cabezadura, caprichoso y obtuso como yo y como mucha gente. Creo que csta
también es una lecci6n para una misién transformadora: ;quién tiene autoridad
para decidir los tiempos de la paciencia divina? ;Cuando es suficiente, tanto para el
o la inconversa como para el profeta que “le ponen peros” a Dios? ;Donde estd la
préctica de la transformaci6n o conversién? ; Quién necesita ser convertido/a?

Nosotras/os no producimos la transformacién; cuanto mucho la facilitamos
en lugar de entorpecerla. Y la necesitamos tanto como los “paganos”, los “no con-
vertidos” o “los del mundo” segiin sea nuestra concepcién de “el otro”. Como indi-
ca con tanto humor un comentario al libro de Jonds, aun el peor sermén, como el de
Jonds a Ninive (3:4), puede producir la conversién, puede volver un pueblo pagano
y enemigo a Dios."* [La maestria con que el autor maneja la ironfa se muestra en que
mientras toda la ciudad (aparentemente incluidos también los animales) se convier-
te por una palabra de juicio de un profeta desconocido acerca de un Dios también
desconocido, Jonds, que conoce las grandes obras de Dios y las ha experimentado
cn su propia vida, sigue resistiéndose a ser transformado por las mismas. Estas son
las paradojas del encuentro con lo divino, que Jesiis después explicaria con aquclla
famosa frase “los primeros seran ultimos y los dltimos, primeros”.

El buen samaritano

Jesus le conté esta pardbola a un legista judio, un teélogo, un hombre res-
ponsable por determinar c6mo se debian aplicar los mandamientos en las circuns-
lancias y forma de vida de su tiempo, cuando éste traté de ganar su discusién con
Jesus apeclando a la retérica: “;Y quién es mi préjimo?” (Lc 10:29). No vamos a
incluir aquf la critica al legista y a su supuesto o real legalismo (dependiendo de
c¢Omo se quicra leer su segunda pregunta), pues hay abundantc material en esta
linca en comentarios biblicos. Lo que me interesa en cambio ¢s que recordemos
que Lucas no fuc un periodista grabando una conversacién de Jesiis contra un ene-
migo, sino un cvangelista anunciando al Salvador a su propia gencracién y hablan-

“Enrique Vijver, Jonds: ;Profeta o Payaso? Buenos Aires, La Aurora, 1988, 40-41. Sin ser excusa para no
preparar un buen sermén, clase o estudio biblico cuando se nos pide, me resulta un gran alivio saber que, finalmente, no
depende de nosotros/as, ni predicadores/as ni oyentes, sino de Dios actuando en cada quien.
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do desde su comunidad, unas cuantas décadas después de los eventos que narra. '
Entonces, ;quiénes son los/as “legistas” que se quieren justificar tratando de deter-
minar quién es el pr6jimo y por ende quién no es préjimo, quién no mercce ser
amado/a como uno/a mismo/a?

Comparando el final de Jonds con esta pardbola, hay muchos elementos
similares. Por un lado —jy no es un halago a la humanidad!- no hemos aprendido
del pasado, de nuestras propias historias y memorias, sino que seguimos necesitan-
do el mismo mensaje, una y otra vez, dicho de una y de otra manera: la historia de
Jonds tienc que haber sido conocida al menos por la parte de la Iglesia que provenia
del judaismo. Por otro lado, vemos en ambos que el/la profesional de la religién
puede llcgar a ser el/la menos fiel en su cumplimiento. Jonds no es “cualquier hijo
de vecino”, un muchachito que Dios saca del barrio para mandarlo a La Gran Ciu-
dad a anunciar el castigo. Jonds es un profeta, un siervo de Dios con una misién ¢
inscrito ¢n una tradicién muy antigua.'’® De la misma manera, tanto cl sacerdote
como el levita de la pardbola, los religiosos que no se paran a actuar con miscricor-
dia, pertenecen a una de las instituciones mds antiguas, mas honorables y mas pode-
rosas de Israel, la de los descendientes de Aarén, la de los mediadores entre la
Divinidad y el pueblo. Por requerimientos de pureza no se podian acercar a un
caddver.

Es facil criticar su legalismo y su falta de amor. Pero hagamos una prueba.
¢(Qué pasa si cada domingo la Pastora o Pastor llega tarde a hacer ¢l culto porque se
encontré con un hombre o una mujer golpeados y robados y se par6 a atenderlos?
(Qué pasa si yo llego tarde a clase o directamente la cancelo, porquc habia alguien
aquien ayudar? ;Qué hacen nuestras instituciones religiosas al respecto? ;O es que
la misericordia csperada debe estar limitada a una vez por mes/ semestre/ afio?
¢ Serd eso lo que Lucas tenia en mente?

Concluyendo

Pcnsando en nucstras iglesias y en la conversién como elemento misiol6gi-
€0, una vez mds descubro que las parabolas han surtido efecto, que nos han pintado
una situacién frente a la cual no hemos podido sino involucrarnos y en cuanto he-
mos cmitido opinién, una voz nos dice “ijEsa persona (a la que condenas) cres

UHelmut Kaoster, Introduccion al Nuevo Testamenio, Salamanca, Sigueme, 1988, 842, ubica ¢l cvangelio de Lucas
acomicnzos del segundo siglo, en la tercera generacién cristiana.

*La historia de Jonds ¢s una pardbola, no una historia real, pero se la quiere relacionar con Jonis hijo de Amitta
(Jon 1:1), un profeta (verdadero) cuya profecia sc habia cumplido en tiempos de Jeroboam hijo de Jods, de Isracl (2 Re
14:25). Ademés, tanto en el canon hebreo como en el cristiano, forma parte de la seccién de los profetas.
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1" El Jonds que preficre morir a ver las obras de Dios sobre otros pueblos; ¢l
sacerdote y ¢l levita que de acercarse al caddver perderian su oportunidad de servir
cn el templo pero al mismo tiempo desprecian al samaritano que han dejado fuera;
las instituciones que se apropian doblemente de la mediacién con lo divino, prime-
ro al no reconocer otra mediacién que la propia (“no hay salvacién fuera de la

LIS

Iglesia”, “nadic puede llegar a Dios si no es a través de nosotros y nuestras formas”,
“nadie conoce a Dios sino nosotros/as”, “tenés que cumplir con ciertos requisitos
para participar cn la Mesa del Sefior” y otras cxpresiones de cste tipo) y despudés
administrdndola tan avaramente que en la practica nadie puede acceder a clla; estas
y otras précticas, requieren de la conversién, de la transformacién, del soplo vivo y
refrescante de Dios. Ademds, creo que necesitamos una reflexion seria acerca de la
manera en quc nuestras instituciones se fagocitan a sus propios miembros cn su
anquilosamiento en una visién particular —y a menudo distorsionada— de la realidad
y de su propia razén de ser y funcionalidad.

La conversidn tiene que ver con que Dios sea Dios y que seamos sus sicrvos
y siervas y no a la inversa. Pero, ;quién pertenece a su pueblo y quién no? El
domingo a la mafana los Testigos de Jehovd me tocaron el timbre y aunque me
disculpé porque tenia el tiempo justo para salir para el culto, eso no los detuvo en su
intento de querer convertirme. ;Soy pueblo de Dios? No para ellos, evidentemente.
iSon ellos pueblo de Dios en mi opinién? No quisicra tener que decidir quién per-
tencce a dicho pueblo y quién no; prefiero dejarle esa responsabilidad a Dios. Des-
de mi fe, nutrida en el testimonio de Isracl y la Iglesia, sé que la salvacién me ¢s
dada por Cristo y no por quien soy o lo que haga. En cuanto a quicnes no encucen-
tran csa pucrta al Reino, creo que ¢l amor de Dios es tal que no estd limitado por
nuestras discusiones o diferencias insignificantes: hay muchas mansiones ¢n la casa
del Padre (Juan 14:2).

Si otros pucblos también estan en relacion con Dios, ;cudl es la funcidn de
la mision?  Por qué necesitan otros/as convertirse o cambiar? ; Qué queremos decir
con “misién”? Estas son problemdticas demasiado amplias y complejas para ¢m-
barcarnos aquf en su discusién. Pero sobre la base de los textos analizados podria-
mos concluir que la misidn debe, antes que nada, dejarle a Dios el lugar de Dios, y
no usurparlo ni para una ganancia personal ni para una institucién determinada. Ser
servidoras/es de Dios llamados/as a proclamar aun alli donde no irfamos si fucra
por nuestra prelerencia, como Jonds, aun allf donde servir nos trae perjuicio, como

"Algunos de los ¢jemplos mis claros de esta funcion de la parabola son el de Natan cuando condena a David de
parte de Dios (2" Samuel 12) y el de 1a mujer sabia de ‘Tékoa que de la misma manera hace reaccionar a David frente al
alejamiento de su hijo Absalén (2 Sa 14:2).
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el sacerdote y ¢l levita ante el herido de la pardbola; con la mirada piucsta cn csa
visidn escatoldgica de la transformacién de lo corruptible en incorruptible, como
vimos en la carta de Pablo a los Corintios y en Apocalipsis. Finalmente, a partir dc
Génesis 1 me gustaria proponer que un asunto importante para la misién cs la nece-
sidad de recuperar la visién de toda la creacién (jseres humanos incluidos!) hecha
con el propdsito de reconocer que Dios es Dios y de separar tiempos apropiados
para encontrarse con Dios. Si csta fucse nuestra visién de la creacién, en cada
ocasién en que Dios es reconocido/a como Dios, no importa por quién ni en qué
circunstancias, sca cn el culto o en alguna actividad, sea dentro de los cdnones
ortodoxos o de otra manera, serfamos parte de la accidn de Dios, transformando ¢l
caos en crcacion, hasta ¢l Reino.
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