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El principio misericordia y la pastoral
juvenil en la posmodernidad

Maria de los Angeles Garriga Gonzilez'

Resumen

En una linea reflexiva y propositiva, se busca fundamentar cémo el “princi-
pio misericordia” propuesto por Jon Sobrino puede servir de columna verte-
bral a la formacién en la vida y el compromiso de comunidades cristianas
juveniles en nuestro contexto actual. Busca responder a la pregunta: ;Se
pueden hacer procesos con las comunidades juveniles buscando integrar la
interioridad personal —impactada y conmovida por la realidad de injusti-
cia— con el crecimiento humano y cristiano? El articulo presenta algunos de
los rasgos mas significativos del cambio cultural en que estamos inmersos,
relee una parte del caminar de la pastoral juvenil latinoamericana y presenta
el “principio misericordia” acufiado por Jon Sobrino. Los puntos de encuen-
tro entre esta clave teoldgica y la realidad del contexto y de la pastoral juve-
nil del continente se convierten en oportunidades para reflexionar y lanzar
nuevas propuestas pedagégicas y metodoldgicas que alimenten el proceso
del caminar de la Iglesia con los jévenes.

Palabras clave: principio misericordia, posmodernidad, pastoral juvenil, pe-
dagogia pastoral, comunidades cristianas juveniles.
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The principle of mercy
and the youth ministry today

Summary

This article explains how Jon Sobrino’s “principle of mercy” can function as
the spinal cord of the life and commitment of Christian youth communities
in our present context. The author answers the question, Can there be proc-
esses in youth communities that favor the integration of personal inner life —
shaped and moved by the reality of injustice — with human and Christian
growth? The article stresses some of the most significant features of present
cultural change, underlines parts of the development of Latin American pas-
toral youth work and explains the “principle of mercy” as formulated by Jon
Sobrino. The similarities between this theological key concept, contextual re-
ality and pastoral youth work appear as opportunities for reflection and as a
starting point for new pedagogical and methodological proposals apt to aid
the processes of ecclesial youth work.

Key Words: “principle of mercy”, postmodernism, pastoral youth work,
pedagogical pastoral work, Christian youth communities.

Introduccién

Uno de los muchos frutos de la reflexion eclesial latinoamericana, en el con-
texto de las asambleas generales de los obispos del continente, ha sido la op-
cién preferencial por los jovenes, un tanto opacada por la mas conocida
opcién preferencial por los pobres. Siendo la juventud un sector mayoritario
de la poblacién de esta parte de nuestro mundo, ambas opciones se conectan
y ciertamente han alimentado el caminar de la iglesia que peregrina en Amé-
rica Latina y El Caribe. No obstante, sin dejar de tener la perspectiva de la
opcién por los pobres, la opcion preferencial por los jévenes se ha ido con-
cretando y operativizando en la praxis pastoral en lo que hoy conocemos
como la propuesta de pastoral juvenil organica, auspiciada y acompafiada
desde la Seccién de Juventud del Consejo Episcopal Latinoamericano.

La pastoral juvenil en el continente latinoamericano ha florecido en las tlti-
mas décadas gracias al caminar decidido de pastores, asesores y jovenes



comprometidos con Jests. La propuesta sistematizada con el nombre de "Ci-
vilizacién del Amor", resultado de un profundo proceso de sistematizacién
de las experiencias de los distintos paises, ha dado muchos frutos de vida y
compromiso cristianos. No obstante, hoy se precisa profundizar méas en ella
atendiendo al fendmeno del cambio cultural que se abre paso con el auge de
la globalizacién econémica y cultural. Urge seguir reflexionando con los jé-
venes y proponer, desde cada realidad concreta, nuevas rutas del seguimien-
to de Jesus de Nazaret dentro de nuestro contexto.

En esta linea reflexiva y propositiva, buscamos fundamentar el modo como
el “principio misericordia” de Jon Sobrino puede servirle de columna verte-
bral a la formacién en la vida y el compromiso de comunidades cristianas
juveniles en la actualidad.

Partimos de las caracteristicas de la nueva cultura juvenil en el contexto de la
globalizacién y la posmodernidad, donde prevalecen la valoracién de la di-
mensién afectiva, la expresion de los sentimientos y emociones y las acciones
concretas, puntuales y de resultados inmediatos, derivados del contacto con
la interioridad personal. Es aqui donde se puede introducir la misericordia
como experiencia humana de Jestis que revela la esencia misma de Dios, y
que se tradujo en su praxis como liberacién de las victimas. Queremos res-
ponder a la pregunta: ;Se pueden hacer procesos con las comunidades juve-
niles buscando integrar la interioridad personal —impactada y conmovida
por la realidad de injusticia— con el crecimiento humano y cristiano?

Desde esta perspectiva, presentamos, en primer lugar, algunos de los rasgos
mas significativos del cambio cultural en que estamos inmersos. Recorremos
luego el caminar de la pastoral juvenil del continente, enfatizando la pro-
puesta pedagdgica y metodolégica sistematizada desde la Sgj-CELAM. Conti-
nuamos presentando el “principio misericordia” acufiado por Jon Sobrino, el
cual se asume como clave teolégica vélida para nuestra realidad actual. Los
puntos de encuentro entre esta clave teoldgica y la realidad del contexto y de
la pastoral juvenil del continente, se convierten en oportunidades para re-
flexionar y lanzar nuevas propuestas pedagégicas y metodoldgicas que ali-
menten el proceso de la iglesia latinoamericana en el caminar evangelizador
junto con los jévenes. Finalmente, se hacen propuestas concretas a un proce-
so de formacién juvenil altamente cualificado, elaborado en México por el
equipo de pastoral juvenil de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs).

Se trata de una reflexion limitada naturalmente por el hecho de provenir de
una sola persona. El suefio es poder compartirla e integrarla a la de otras



personas y grupos que siguen pensando que “con los jévenes no siempre se
logra lo que se quiere, pero nunca se pierde lo que se hace”.!

1. El contexto posmoderno en el que se desarrollan los

jévenes de las comunidades juveniles latinoamericanas
Los jévenes latinoamericanos se encuentran inmersos dentro de una dinami-
ca promovida por la llamada tercera revolucién cientifico-tecnolégica, que
ha ido desplazando las sociedades industriales de los siglos XIX y XX. Son
testigos de la presencia de un nuevo factor de poder y fuente de riqueza: el
conocimiento humano, controlado desde la ciencia, la técnica, la informaciéon
y los medios de comunicacién. A este fenémeno le acomparian la expansién y
la hegemonia del capitalismo neoliberal, ambas vinculadas en un proceso
amplio, abarcador y multifacético que se conoce como globalizacién.

La globalizacién surge de un conjunto de procesos que engloban a gran
parte del planeta y se desarrollan a escala mundial [...] se asienta en la
intensificacién de los niveles de interaccién, interconexién e interdepen-
dencia entre los estados, las sociedades y demads agentes que operan a es-
cala mundial. Desde un punto de vista econémico, la globalizacién es el
conjunto de procesos que hacen posible la concepcidn, el desarrollo, la
produccién, la distribucién y el consumo de procedimientos, productos y
servicios a escala internacional, a través de medios mundialmente accesi-
bles [...] que pretenden responder a las necesidades cada vez mds diver-
sificadas y personalizadas de los mercados mundiales y que se rigen por
normas casi universales [...] desarrolladas por organizaciones [...] pre-
sentes en todo el mundo y cuyo capital lo detenta, cada vez mds, una
multitud de accionistas de los méas diversos paises y cuya cultura obede-
ce a una estrategia mundial.2

1 Esta es una frase significativa en nuestro proceso juvenil de formacién dentro de la
pastoral juvenil cubana. No puedo citar su fuente, porque la desconozco.

2 F. PEDRO / J. M. ROLO, "Los Sistemas Educativos Iberoamericanos en el Contexto de la
Globalizacién Interrogantes y Oportunidades”, en VIII Conferencia Iberoamericana de Educa-
cion, Organizacién de Estados Iberoamericanos para la Educacién, la Ciencia y la Cultura,
(Sintra, Portugal, 9 y 10 de julio de 1998), 2.1. Ver: http:/ /www.oei.es/ viiiciedoc.htm.
Consultado el 5 de febrero de 2008.



No obstante, se descubre una polarizacién generalizada en los paises: un des-
bordante crecimiento de la pobreza y marginacién, dentro de un contexto en el
cual el capitalismo parece haber logrado unificar al mundo. La economia ha al-
canzado grados de internacionalizacion sin precedentes histdricos y proliferan
las innovaciones tecnolégicas en el campo de la informatica, la microelectré-
nica, las telecomunicaciones, la biotecnologfa, etcétera. Estos avances estan tras-
tocando muiltiples esferas de la economia, la sociedad y la cultura.

Es una realidad en la que la mayor parte de las personas que constituyen una
comunidad, queda al margen de los procesos reales de toma de decisiones en
materia econdmica y en cuestiones de desarrollo. Se ha difundido con fuerza la
necesidad de tomar conciencia de que la defensa de la justicia y de los derechos
humanos es tarea de todos, y que es tiempo de que la sociedad civil asuma su
papel en la historia. Esto ha generado grupos alternativos que suefian con un
mundo distinto, que proclaman la necesidad de un cambio radical para construir
otro tipo de sociedad més humana a partir de la de-construccién de la actual;
una sociedad que parta de los excluidos, desde el sufrimiento de los inocentes.

Se ha usado el término de posmodernidad para describir el proceso de
“cambio de época”, de transformaciones profundas en la cosmovisién gene-
ral y en los diversos aspectos que van conformando el modo de proceder
cultural de las nuevas generaciones. La posmodernidad aparece como el ni-
vel mas amplio en el que se insertan los fenémenos econémicos, politicos y
tecnoldgicos antes descritos que van produciendo, en su interrelacién, un
nuevo escenario cultural en nuestro mundo. Varios autores se han dedicado
a analizar este fendmeno que se sintetiza como “crisis de la modernidad”.

El concepto de posmodernidad se presenta como el paradigma cultural de nuestra
época, en el cual se apoyan la ideologia neoliberal y la globalizacién econémica,
politica, social y cultural. Se define como una nueva visién del mundo donde

impera lo fragmentario, lo efimero, lo discontinuo, el cambio caético, el
pluralismo, la coexistencia de un gran niimero de mundos posibles o més
simplemente, espacios inconmensurables que se yuxtaponen o superpo-
nen entre si [...] opera desechando las retéricas de verdad y progreso,
desembocando en el relativismo absoluto.3

3 M. BARONE / R. MARTINEZ-GOMEZ, "Globalizacién y posmodernidad: Encrucijada para las
Politicas Sociales del nuevo milenio", 1, Ver: http://www.ubiobio.cl/cps/ ponencia/doc/
p12.1.htm. Consultado el 12 de febrero de 2008.



La posmodernidad, vinculada a la globalizacién y el neoliberalismo, descri-
be un nuevo contexto en el que los y las jévenes del mundo —y de nuestro
continente— han de aprender a dar cuenta de la vida cotidiana desde una
nueva subjetividad que se impone poco a poco. La propuesta de pastoral ju-
venil elaborada desde el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) a fina-
les de la década de los ochenta,* nos describe este contexto a partir de
algunos rasgos de la posmodernidad que pueden influir directamente en la
vida de los jévenes:>

e Neo-individualismo: afirmacién radical de la autodeterminacién y des-
confianza de lo colectivo.

e Nueva forma de nihilismo: negacién de las utopias, recuperacién de lo
intimo y privado, inmediatismo, ausencia de visiones a largo plazo.

e Permisividad: falta de puntos de referencia, ética mas personal, preva-
lencia del convencimiento sobre la norma, supremacia de los derechos
sobre los deberes.

e Pensamiento débil: supremacia de la experiencia sobre la teoria, valor
de lo cotidiano, sentido de lo simbdlico, fragmentaciéon que dificulta
elaborar proyectos globales.

La mayoria de las caracterizaciones de la posmodernidad que aparecen en
los documentos eclesiales destinados a la pastoral juvenil se limitan a descri-
birla —y a los jéovenes dentro de ella— destacando lo que se “pierde” de la
modernidad, los valores que se declinan y las dificultades que esto supone.
Usan por lo general categorias acufiadas como “negativas”, que preparan un
terreno cuando menos desalentador para el trabajo con la juventud. Sin em-
bargo, encontramos otros autores, dentro y fuera del ambito eclesial o pastoral,
que sefialan otros rasgos de la posmodernidad y destacan otras dimensio-

nes que, sin desechar las anteriores, nos sirven también de marco de referencia.

4 Usamos el término Pastoral juvenil desde la definicién que da el CELAM: “accién
organizada de la Iglesia para acompafiar a los jévenes a descubrir, seguir y compro-
meterse con Jesucristo y su mensaje para que, transformados en hombres nuevos, e in-
tegrando su fe y su vida, se conviertan en protagonistas de la civilizacion del amor”.
SEJ-CELAM, Civilizacién del Amor. Tarea y Esperanza, Comisién Episcopal Mexicana de
pastoral juvenil, Morelia, Michoacan 1995, 176.

5Ibid., 26-27.



Guillermo Fouce presenta “el descreimiento absoluto (no creer en nada ni en
nadie, ni en convicciones, ni politicas, ni religiosas, ni morales), la incerti-
dumbre como categoria epistemolégica general, la complejidad y el desen-
canto”® como los elementos clave de la posmodernidad. Mds adelante
apunta que, en contraposicién a la creencia en realidades substanciales, a la
primacia de los contenidos, a la vision racionalista y progresiva de la cultura,
a la necesaria distancia ante la realidad, a la necesidad de convencer, argu-
mentar o vencer y a los limites entre las disciplinas —todo ello propio de la
modernidad— la posmodernidad enfatiza la sensibilidad visual, la forma, el
valor del hoy, el sumergirse en la realidad, la posibilidad de seducir, insi-
nuar, no identificar y la disolucién de limites entre las disciplinas. “En resu-
men, frente a la racionalidad y la seguridad, la incertidumbre asimilada que
ya se encuentra, de por si, instalada en el sujeto”.”

Carlos Mendoza® aborda la posmodernidad como la “critica hacia todo el
suefio prometeico de la razén” y la relaciona directamente con el fracaso de
la primera y la segunda ilustracién, ambas presentadas como “reaccién cul-
tural al universo teocéntrico de la cristiandad”. La primera ilustracién, con
su gran salto hacia la autonomia de la razén, fue el antecedente de la “trans-
formacion histérica de los sujetos individuales y colectivos” que se quiso dar
en la segunda, a través de la praxis de nuevos sujetos en la trama politica y
social. Ninguno de estos dos intentos logré “salvar a la humanidad, sino que
generaron mas caos”, por lo que en el contexto actual se va imponiendo un
nuevo modelo epistemolégico donde se empieza a recuperar el pensamiento
racional vinculado a la sensorialidad, donde el sujeto humano se ubica dentro
del cosmos, vinculado a él, mediado por una temporalidad efimera que va
perdiendo gradualmente la memoria histérica. De acuerdo con James Alison,
este sujeto humano recupera la alteridad que se abre al “absolutamente otro”?
y se inserta en unas redes de interrelaciones mas en clave de grupos referen-
tes que de comunidades de pertenencia e identidad.

6 G. FOUCE, "Frente a la Posmodernidad", en Fundamentos en Humanidades 2, afiol, vol. 1,
Universidad Nacional de San Luis, Argentina 2000, 63. Ver: http://redalyc.uaemex.mx/
redalyc/pdf/184/18400206.pdf. Consultado el 12 de febrero de 2008.

7 Ibid.

8 C. MENDOZA, El Dios Otro, Universidad Iberoamericana / Plaza y Valdez, México
2003, 17-51.

9]. ALISON, EI retorno de Abel, Herder, Barcelona 1999, 220-225.



A partir de las reflexiones de Michel Maffesoli, Angel Enrique Carretero nos
habla de la nueva manera de pensar el mundo en la posmodernidad: “la ra-
z6n sensible” que implica la movilizacién de todas las capacidades del inte-
lecto humano —no sélo de la capacidad de abstraccién.l® Se trata de
aprehender el mundo a partir un nuevo paradigma estético que recoge su as-
pecto prolijo, lleno de imagenes y simbolos que expresan la realidad vivi-
da.l’ Por otra parte, Maffesoli sostiene la importancia de los pequefios
grupos dentro de la cultura posmoderna. Estos se identifican entre si a partir
de simbolos compartidos que van creando un imaginario colectivo que sirve de
soporte para la identificacién, el reconocimiento y la vinculacién entre los suje-
tos del grupo.12 Se describe asi una relacién tripartita en la que la persona y
el grupo al que se integra ponen en juego su sensibilidad, su imaginario y su
capacidad de simbolizar.13

El “pensamiento débil”, término acufiado por Gianni Vattimo para referir-
se a uno de los rasgos de la posmodernidad, sefiala no una falta de pro-
fundidad o ligereza apética, sino un alejamiento de la metafisica objetiva y
denotativa. Desde esta perspectiva, se enfatiza en el Dios anonadado y dé-
bil, encarnado en Jests, que supera la dindmica violenta de las relaciones
humanas y hace posible un acercamiento a Dios desde la amistad y no
desde la servidumbre.14

10 A. E. CARRETERO PASIN, "Posmodernidad e imaginario. Una aproximacién tedrica",
5. Ver: http://serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/carretero26.pdf. Consultado el 12 de
febrero de 2008.

11 M. MAFFESOLI, citado por G. MORALES Gerardo, "Michel Maffesoli y la razén sensi-
ble: una argumentacién postmoderna".

Ver: http:/ /www.antroposmoderno.com/antro-articulo.php?id_articulo=961. Con-
sultado el 14 de febrero de 2008.

12 A. E. CARRETERO PASIN, 0. c.

13 J. PUERTA, "Michel Maffesoli: el postmodernismo como retorno", en Mafiongé 23,
ano XII, vol. XII (Julio-Diciembre2004)153.

Ver: http:/ /servicio.cid.uc.edu.ve/postgrado/manongo23/23-8.pdf. Consultado el 13
de febrero de 2008.

14 M. GIARDINA, "Elementos para pensar acerca del retorno de lo religioso. Acerca de
Gianni Vattimo y Leonardo Boff", en A parte Rei. Revista de Filosofia 54 (Noviembre
2007) 1-2. Ver:

http:/ /serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/giardina54.pdf. Consultado el 13 de febrero
de 2008.



Finalmente, teniendo en cuenta las inconsistencias de la propuesta filoséfica
posmoderna,!5 se considera posible formular una propuesta liberadora que,
manteniendo la critica a la modernidad, “no renuncien a la critica y a la bisque-
da racional de alternativas a la globalizacién neoliberal, desde la perspectiva de
sus victimas”.1é Se trata de conciliar los rasgos posmodernos que abren las puer-
tas al dialogo, al consenso, a la relativizacion y la contingencia, sin dejar de lado
los objetivos de emancipacién propuestos por la ilustracién y atendiendo a la ne-
cesidad de responder a los nuevos tiempos.'7 Este es el marco de referencia més
amplio de la propuesta pastoral que haremos més adelante.

2. El caminar de la pastoral juvenil

en el continente latinoamericano
En América Latina, la pastoral juvenil viene viviendo un auténtico proceso
de crecimiento y desarrollo, acompafiado por la Seccién de Juventud del
Consejo Episcopal Latinoamericano (SEJ]-CELAM).
Desde el punto de vista histérico, este proceso nace de los encuentros se-
gundo y tercero de los obispos latinoamericanos en Medellin y Puebla (1968
y 1979). El Documento de Medellin dedica un apartado a la juventud y, desde
una visién de los jévenes como “manifestacion de los signos de los tiempos”,
recomienda el desarrollo de una pastoral de juventud con una pedagogia or-
gfnica, basada en un conocimiento constantemente actualizado de la realidad
de la juventud del continente. Cabe destacar el deseo explicito que se expre-
sa con respecto a la participacién de los jévenes.
En el Documento de Puebla, los obispos latinoamericanos optan explicita-
mente por los jévenes. Afirman que “los pobres y los jovenes, constituyen,
pues, la riqueza y la esperanza de la Iglesia en América Latina y su evan-

15 En primer lugar, no precisa el lugar desde donde realiza su critica a la razén moder-
na e ilustrada: no hay un supuesto que sostenga la critica ni la incipiente utopia pos-
moderna. En segundo lugar, no ofrece un criterio de accién responsable y solidaria
para los desafios globales que tiene que enfrentar la humanidad en la actualidad. H.
SAMOUR, "Posmodernidad y Filosofia de la Liberacién", en A parte Rei. Revista deFiloso-
fia 54 (nov2007) 5.

Ver: http://serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/samour54.pdf. Consultado el 12 de fe-
brero de 2008.

16 Ibid., 8.

17 Ibid.



gelizacién es, por tanto, prioritaria”.!® Dedican un capitulo a la opcién pre-
ferencial por los jévenes, donde proponen criterios y opciones pastorales
que reflejan nuevamente el deseo y la decisiéon de acercarse a la realidad
juvenil y dar espacio, dentro de la iglesia, para que los propios jévenes
sean los protagonistas de su evangelizacién y actores comprometidos en la
construccion del reino.1?

En su propio proceso de sistematizacion, la pastoral juvenil en América La-
tina se comprende a si misma como heredera y depositaria del caminar de
los jovenes en la iglesia del continente. Recoge los aportes de las escuelas y
universidades, los movimientos marianos, la Acciéon Catélica, los movimien-
tos de encuentros —jornadas o cursillos, segtin el pais— y los movimientos
internacionales. De todas estas experiencias, diversas y variadas en cada paifs,
surge la pastoral juvenil organica, que se caracteriza por su vinculacién a la
estructura parroquial, zonal, diocesana, regional y nacional de las diversas
conferencias episcopales del continente.20

A partir del impulso pastoral de Medellin y Puebla, arranca todo un proceso
de trabajo, de caminar de la iglesia con los jévenes, de acompafiamiento a las
experiencias diversas en cada pais, que desemboca en los encuentros lati-
noamericanos de responsables nacionales de pastoral juvenil. En 1983 co-
mienzan estas experiencias hasta hoy vigentes,2! que se han caracterizado
por ser “espacios de comunién y participacién para obispos, sacerdotes y j6-
venes que trabajan en la pastoral juvenil”.22 En ellos se ha dado un fructifero
intercambio de experiencias y una profunda reflexién teolégico-pastoral que
han permitido elaborar y presentar una “propuesta global, la Civilizacién

18 CELAM, Documento de Puebla, 1979, ntm. 1132.

19 "Opcidn preferencial por los jévenes", Ibid., nums. 1166-1205.

20 SEJ-CELAM, 0. c., 65-78.

21 Los diversos encuentros se han desarrollado en Fusagasuga, Colombia (1983), Zipa-
quird, Colombia (1984), Bogotd, Colombia (1985,1986 y 1987), Caracas, Venezuela
(1988), Quito, Ecuador (1989), San José, Costa Rica (1990), Zipaquird, Colombia (1993),
Mogi das Cruzes, Brasil (1994), Aguadilla, Puerto Rico (1996), México D.F (1997), Bue-
nos Aires, Argentina, (2001), Quito, Ecuador (2003) y Panama(2007). XV Encuentro La-
tinoamericano de Responsables Nacionales de Pastoral Juvenil, "Los Encuentros
Latinoamericanos de pastoral juvenil". Ver:

http:/ /www.huracanpanama.org/elpastoraljuvenil /index.php?option=com_content
&task=blogcategory&id=18&Itemid=30. Consultado el 1 de marzo de 2008.

22 SEJ-CELAM, 0. ¢., 79.



del Amor; una metodologia para el trabajo grupal y una pedagogia para
acompafiar los procesos de formacién humana y cristiana de los jévenes” .23
Aun con el paso de los afios y los acelerados cambios que se van dando en el
contexto latinoamericano y global, esta propuesta sigue vigente dada su fun-
damentacion teoldgica, pedagogica y metodoldgica, su flexibilidad operativa y
la renovacién constante de los jévenes lideres, los asesores y obispos que
acompafian los procesos en cada pais, y desde la coordinacién de la SEJ-CELAM.
En la preparacién de la reciente Conferencia Episcopal Latinoamericana, cele-
brada en Aparecida, esta coordinacién elaboré un manual de reflexién para los
grupos juveniles del continente en el que se reconoce que el desafio principal
sigue siendo “acompanar los procesos de formacién integral que lleven a los
jovenes a ser protagonistas en la sociedad hoy, a través de un proyecto de vida
fundado en el seguimiento de Jestis”.2* Este punto de partida es el que abre
siempre caminos de bisqueda, vivencia y sistematizaciéon de los procesos en
cada pais y a nivel comunitario, regional y continental.

Antonio Santillan analiza el modelo de la pastoral juvenil propuesto por el
CELAM y lo critica desde una visién epistemoldgica. Reconoce la marcada
orientacion a la praxis que, si bien le ha facilitado la flexibilidad y movilidad
antes sefialada, también le ha imposibilitado una conceptualizacién y des-
cripcién mas formales. Este caracter operativo y no conceptual hace dificil
documentar el modelo en términos reflexivos, y lo priva de categorias preci-
sas que puedan ser utilizadas como criterios de valoracién y clasificacion.
Afiade que se basa en referencias teoldgicas, antropoldgicas y metodoldgicas
de las mas diversas fuentes. En especial, Santillan se refiere al aporte del pro-
fesor Ricardo Tonelli, quien explica que es posible analizar los diversos mo-
delos de formacién y/o acompafiamiento pastoral con jévenes a partir de un
criterio especifico: la aceptacién o el rechazo de los datos antropoldgicos en
la pastoral.?>

Es este un criterio valido que, desde nuestro punto de vista, ayuda sobre to-
do a reconocer los fundamentos de muchos enfoques y proyectos nuevos

2 Jbid., 80.

24 SEJ-CELAM, "Manual de la pastoral juvenil", Bogota, Colombia 2006. Ver:

http:/ /www.pastoralhubenil.com/downloads/Manualdelapastoral

juvenil.pdf. Consultado el 2 de marzo de 2008.

25 A. SANTILLAN, "Los modelos de pastoral juvenil: un mapa para acertar con el ase-
sor". Ver: http://www.cmfapostolado.org/IMG/pdf/modelos_pastoral_juvenil.pdf.
Consultado el 28 de febrero de 2008.



que se empiezan a distanciar del modelo de pastoral juvenil del que hemos
estado hablando, o que surgen al margen de éste y auspiciados por otras ins-
tancias eclesiales reconocidas. Aun dentro de los equipos de jévenes anima-
dores y asesores de pastoral juvenil en el continente se van diluyendo las
opciones originales, y hoy es posible distinguir entre propuestas de acompa-
flamiento de los jévenes centradas en lo kerygmatico (palabra de Dios) y
propuestas centradas en lo antropolégico (experiencia humana).

En estos encuentros latinoamericanos de los responsables nacionales de pas-
toral juvenil a que nos hemos referido, se fue dando un proceso de sistema-
tizacién que dio lugar a la publicacién de la propuesta de pastoral juvenil en
el libro Civilizacién del Amor. Tarea y Esperanza, editado también aqui en
México. Pero el proceso no culminé con esta obra, que ha sido referencia pa-
ra innumerables experiencias de las comisiones de juventud de las diferentes
conferencias de obispos catélicos de Latinoamérica. Mas adelante se fueron
dando procesos de reflexién a partir de las realizaciones concretas en cada
pais. Unas experiencias, surgidas a partir de la pastoral parroquial; otras, a
partir de movimientos eclesiales. No obstante, es importante destacar que el
vinculo con la propuesta latinoamericana de pastoral juvenil se da no tanto
por la estructura eclesial donde se inserta, como por las aplicaciones concre-
tas de la metodologia y pedagogia propuestas desde el CELAM. Asf, se gene-
ran modelos de pastoral juvenil centrados en lo antropolégico, donde el
anuncio de la fe en Jesucristo va ligado estrechamente a la vida concreta de
los jévenes y donde se tiende siempre a un compromiso transformador de la
realidad en la direccién del reino de Dios.

Nuestra intencién en esta reflexion es precisamente remontar la aparente dico-
tomia entre lo kerygmatico y lo antropolégico, que no vemos presente en la
propuesta sistematica de la pastoral juvenil latinoamericana, aportando un en-
foque concreto: el acompafnamiento a los jovenes desde su experiencia cotidia-
na de encuentro con las victimas —crucificados— de nuestra realidad. Una
experiencia humana en la que se puede descubrir la presencia salvifica de Je-
sus, el Cristo. No pretendemos buscar o fundamentar la coherencia epistemo-
légica de un modelo de pastoral juvenil.26 Mdas bien queremos proponer un
principio o fundamento teolégico que facilite una mayor sintonia entre el

2 Entendemos esta coherencia como la adecuacién de los términos, conceptos y teorias
que se emplean con la metodologia y las propuestas de accién de ella emanadas.



“lenguaje antropolégico en el que se encarnan el anuncio y la experiencia de fe
y el lenguaje real de los destinatarios concretos de tal anuncio” .2

Tendremos como referencia concreta una propuesta elaborada por el equipo
de pastoral juvenil de las CEBs de México, con el objetivo de animar un pro-
ceso de formacién de comunidades juveniles centradas en la fraternidad .28 Es-
ta propuesta, que se autodenomina educativa, esta orientada a la formacién
de los jévenes y ofrece una metodologia inserta en el nuevo contexto socio-
cultural. Utiliza el método de formacién experiencial, que es uno de los su-
geridos por la propuesta latinoamericana de pastoral juvenil.?? Sus objetivos
son transformar el grupo de jévenes en una comunidad de amigos, promo-
ver el desarrollo personal de cada integrante, iniciar y/o consolidar una pro-
yeccién comunitaria y clarificar el sentido de su vida. A nivel pedagégico, hay
una opcién por la vida comunitaria, la dimensién simbdlica, el contexto co-
mo punto de partida, Jestis como modelo de relacionalidad, la formacién
desde la experiencia, la multiculturalidad y la transformacién social a partir
del cambio de las estructuras.®® Finalmente, la pastoral juvenil de las CEBs
propone la fraternidad como eje vertebrador que fundamenta la propuesta
desde lo antropolégico.

El fundamento teoldgico del principio misericordia de Jon Sobrino serd nues-
tro aporte a ésta y otras propuestas similares. Nos ayudard a integrar lo
humano y lo salvifico sin dicotomias engafiosas, descubriendo a Jestis como
salvador y, al mismo tiempo, el compromiso vital de actualizar su obra libe-
radora. Todo esto desde las nuevas claves culturales posmodernas de los jé-
venes concretos con quienes contamos, a quienes conocemos y amamos.

3. El principio misericordia

El contexto posmoderno nos presenté realidades humanas cambiantes, nue-
vas perspectivas culturales, distintas maneras de situarnos ante la realidad.
Si bien todos estos cambios entran a veces en conflicto con las visiones y

27 A. SANTILLAN, o. c.

28 J. A. GONZALEZ CANDIA (coord.), "Formacion de comunidades juveniles en clave de
fraternidad. Propuesta para los animadores"”, publicacién de CEBs en colaboracién con
Servicios a la Juventud, A.C., Comisién Ignaciana de pastoral juvenil y Fundaciéon
Kolping, México s.f.

2 SEJ-CELAM, Civilizacion..., 303.

307, A. GONZALEZ CANDIA, o. c., 9-11.



modos de proceder que subsisten de etapas anteriores, también empiezan a
coexistir “pacificamente”, ganando poco a poco terreno dentro de las nuevas
generaciones. Una pastoral juvenil, es decir, un proceso de acompafiamiento
y construccién conjunta de la fe, de experiencia de seguimiento de Jestis y de
evangelizacion de nuestro mundo, protagonizado por el sector mas joven de la
iglesia, no puede quedar lejos de estos procesos de cambio; menos atin pue-
de satanizarlos, ni pretender detenerlos o cambiarlos, en nombre de propues-
tas religiosas que responden a posturas culturales previas.

Sabemos que cualquier propuesta teolégica estd necesariamente enraizada
en el contexto histdrico y cultural en el que surge. Ninguna hermenéutica
sana puede pretender estar por encima de todo cambio o proceso histérico y
cultural. Més bien cada época suscita, junto con los cambios en todos los 6r-
denes de lo humano, nuevas claves de interpretacién que hacen presente el
nucleo central de la revelaciéon dentro del nuevo orden que va naciendo, que
actualizan el proyecto de Dios para la humanidad en cada momento histéri-
co, en cada situacién concreta.

Nos referiremos al principio misericordia de Jon Sobrino como una de esas
nuevas claves de interpretacion religiosa del mundo, de la realidad, de la
historia que, desde el evangelio de Jestis de Nazaret, puede contribuir al im-
pulso de la pastoral juvenil dentro del nuevo contexto posmoderno. No
haremos un anélisis teolégico riguroso ni una propuesta con pretensiones de
“clave de éxito”, sino que buscamos motivar, inquietar y, sobre todo, alentar
la bisqueda de nuevas interpretaciones de fe que nos ayuden a comprender
mejor nuestra realidad humana en transicién, y a caminar dentro de ella jun-
to con quienes, por ley de la vida, llevan en si todo el empuje y la vitalidad
de lo nuevo, junto con los riesgos y los dolores de todo proceso de cambio.
El principio misericordia propuesto por Sobrino es, en sintesis, la manera
propia de ser y actuar de Dios y de Jests. Implica una transformacién con-
creta, real y significativa de las estructuras humanas que son causa de la po-
breza, exclusién, marginacién y muerte de las victimas de nuestro mundo. Es
la misericordia que hace viable el proyecto del amor de Dios que libera, dig-
nifica, construye, levanta y hace plena la vida de las personas y de los pue-
blos, segtin la mas genuina tradicion biblica, evangélica y eclesial.



Este autor hace teologia desde la situacién histérico-social, politica y cultural
de los pobres3! de Latinoamérica. Este principio forma parte importante del
conjunto de su cristologia y se ubica dentro de ella como criterio fundamen-
tal, para verificar el caminar de la iglesia como “iglesia de Jestis”.32 Forma
parte de lo que Sobrino denomina ortopraxis: el proceso de configuracién de
la vida de las comunidades cristianas pos-pascuales segin las exigencias
propias del seguimiento del resucitado. Configurar la propia manera de vi-
vir segtin la de Jestis fue un proceso previo a la ortodoxia, es decir, a la expre-
sién formal de la fe.3® Desde esta perspectiva, la misericordia es ante todo
praxis, accién histérica comprometida que transforma la vida personal, co-
munitaria y social de las comunidades cristianas primitivas. Entonces, para
que la iglesia sea iglesia de Jestis, debe actuar desde la misericordia.3

El principio misericordia es

un especifico amor que esta en el origen de un proceso, pero que ademas
permanece presente y activo a lo largo de €l, le otorga una determinada
direccién y configura los diversos elementos dentro del proceso [...] es el
principio fundamental de la actuacién de Dios y de Jests, y debe serlo de
la Iglesia.3

Se trata entonces de una forma de amor, de la practica del amor. La analo-
gia con el principio esperanza de Bloch pretende recuperar la misericordia
como praxis del amor que va més alla de los sentimientos compasivos, de
las obras de asistencia o caridad, del alivio de situaciones individuales sin
cambio de estructuras, del paternalismo que da soluciones desde arriba e
inhibe la responsabilidad.

31 Toda referencia a los sujetos sociales denominados como “pobres”, se enmarca en la
tradicién teoldgica latinoamericana acufiada en el Documento de Puebla y actualizada
en las subsiguientes reuniones del episcopado latinoamericano. No se limita a la con-
dicién socioeconémica, pero tampoco la minimiza. Se trata de la condicién de perma-
nente vulnerabilidad y avocacién a la deshumanizacién que sufren las mayorias en las
periferias de nuestro mundo globalizado.

32 J. SOBRINO, "La Iglesia samaritana y el principio-misericordia”. Ver: http://www.
servicioskoinonia.org/relat/192.htm Consultado el 28 de marzo de 2008.

33 J. SOBRINO, La fe en Jesucristo, ensayo desde las victimas, Trotta, Madrid 1999, 159-166.
34]. SOBRINO, "La Iglesia...".

3 Ibid.



El amor misericordioso, segtin este autor, tiene su origen en Dios mismo que
escucha el clamor de su pueblo sufriente en Egipto y “baja” a liberarlo (Ex 3).
Dios reacciona ante el sufrimiento humano que entra hasta sus entrafias y lo
conmueve. De ahi surge la accién liberadora que no es puntual, sino que ini-
cia todo un proceso de acompafiamiento, compromiso y “parcialidad” de
Dios para con el pueblo que sufre, las victimas de la injusticia. La misericor-
dia esta en el origen, el curso y la finalidad constante de este proceso descri-
to en todo el Antiguo Testamento. Es en este mismo proceso en el que Dios
se revela al pueblo y, a la vez, es ésta la exigencia central del compromiso a
que convoca al pueblo de Israel: la practica de la misericordia.3¢

Jests de Nazaret actualiza en su vida esta misma pedagogia y metodologia de
Dios. Su respuesta compasiva ante las injusticias y exclusiones de su momento
histérico atraviesa y “configura su vida y su misién y le acarrea su destino”.
Todo su actuar es un actuar misericordioso, que revela el rostro —la esencia
misma— del padre Dios y a la vez la propuesta de ser humano pleno que ma-
nifiesta el misterio de la encarnacién. La parabola del buen samaritano (Lc 10,
25-37) recoge la perspectiva de la misericordia evangélica no s6lo como pro-
puesta de un amor al préjimo cercano, sino que presenta una nueva mirada al
otro herido y vulnerable que mueve a compasién y a accién comprometida
hasta el final. Para Jests el samaritano es la imagen del ser humano “mas
humanizado”, que es quien, movido desde sus entrafias por el sufrimiento del
otro, reacciona al modo de Dios, el mismo modo que Jestis asumi6 en sus mdl-
tiples encuentros con las victimas de su contexto.3”

La misericordia asi comprendida es el criterio fundamental en el que se jue-
ga la credibilidad de la comunidad de seguidores de Jests. La iglesia, al con-
tinuar el proyecto del reino de Dios, ha de seguir encarnando a Jesus en la
historia a través de una praxis liberadora que actualice en cada contexto, en
cada momento, la vida y la accién de Jestis de Nazaret, reconocido desde la
fe que nace de la vida y se expresa luego en las palabras. Para que esto se dé,
Sobrino insiste en la necesidad de una comunidad que deje el ensimisma-
miento estructural e institucional y se abra a la prioridad de salir al encuen-
tro de las victimas heridas de nuestro mundo; una iglesia que reaccione a los
clamores de los pobres y heridos de hoy, de nuestro momento histérico, de

36 Ibid.
37 Ibid.



nuestras realidades locales y globales; una iglesia que se comprometa en to-
do el proceso de la misericordia, desde la constatacion, la denuncia y la ac-
cién comprometida, hasta la asuncién de las consecuencias que tal proceso le
pueda acarrear.38

En resumen, el principio misericordia es motor y directriz tanto de Dios co-
mo de Jests, y, en consecuencia, debe serlo de la iglesia. Es lo que mueve a la
praxis y lo que la fundamenta y sostiene, lo que le da direccién. Es el amor
hecho vida, que no se queda en disquisicién intelectual, que no se adorna de
palabras bonitas, sino que se hace palabra desde la accién.?

4. La misericordia como eje de la formacién

de las comunidades juveniles
En el contexto del “cambio de época” del que venimos hablando, hemos di-
cho que se van dando profundas transformaciones en la cosmovisién general
y en diversos aspectos que van conformando el modo de proceder de las nue-
vas generaciones. El nuevo paradigma cultural exige también a la fe nuevas
interpretaciones que den sentido trascendente a las realidades humanas co-
tidianas. Se necesita reflexionar la vida desde la fe, para poder caminar
orientados dentro de la realidad de hoy.
El principio misericordia, enunciado en el apartado anterior, es una clave
teolégica que puede ayudarnos a ver, juzgar y actuar en esta realidad desde
la fe y el compromiso cristianos. Veamos algunos aspectos donde se dan va-
rios puntos de encuentro entre el nuevo perfil de juventud que se va dibu-
jando en la posmodernidad y las implicaciones del principio misericordia.
Estos puntos de encuentro pueden convertirse en oportunidades para la
evangelizacion y el acompafiamiento de los jévenes en nuestras comunida-
des y fuera de ellas.
En el contexto posmoderno se da prioridad a la experiencia sobre la teoria,
dando un valor supremo a lo cotidiano. El principio misericordia pone de
manifiesto cdmo, en la fe cristiana, la praxis concreta de las comunidades
primitivas, en su vida cotidiana, es anterior a cualquier teorfa o dogma de fe.
Este privilegio de la experiencia de la vida, como fuente de la fe que luego se

38 bid.
39 J. SOBRINO, Fuera de los pobres no hay salvacion. Pequefios ensayos utopico-proféticos, Trot-
ta, Madrid 2007, 49.



expresa en palabras, es una oportunidad de conexién con el mundo juvenil,
buscando una toma de conciencia de su actuar cotidiano, de sus valores ya
presentes, de su fe que nace desde la vida. Ese es el punto de partida.

La posmodernidad trae consigo un nuevo modelo epistemoldgico que recu-
pera el pensamiento racional vinculado a la sensorialidad, la sensibilidad, el
imaginario, la capacidad simbdlica. El principio misericordia presenta una
imagen de Dios desde la sensibilidad, las entrafias que se conmueven. No se
trata de un discurso racional sobre Dios, sino de realidades simbdlicas o iconicas
que dibujan, describen, evocan un Dios que se define mas por su forma de
sentir y reaccionar que por una esencia divina incomprensible a la razén
humana. Dios se acerca al sufrimiento humano y responde —o reacciona—
desde sus sentimientos. Se trata de una valoracién novedosa del sentir que
no es algo puntual o efimero que llega y pasa, sino el motor de una decisién
de accién comprometida que transforma y libera. Los jéovenes de hoy se
pueden identificar mejor con este Dios sensible y “sentimental”, manifestado
en Jesus de Nazaret.

La nueva cultura recupera al sujeto humano que se abre a la alteridad de los ti
mas cercanos que conforman su grupo de referencia, donde se da una apertura
novedosa al “absolutamente otro”. La dimensién religiosa retorna menos insti-
tucional y mas sentida, menos absolutizada y més ecléctica. El mundo profano
se va sacralizando nuevamente y las relaciones humanas son mas susceptibles
de transparentar lo divino. El principio misericordia promueve una nueva mi-
rada al otro herido y vulnerable, pero no sélo a él, sino también al que se hace
“préjimo” y acttia desde su interioridad conmovida, reproduciendo en su ac-
tuar la divinidad misma que se abaja y humaniza. El retorno de lo sagrado y
de la bisqueda de relacion religiosa puede favorecerse y encauzarse desde el
contacto directo con los tii cercanos del grupo y de la comunidad social, desde
donde se pueden descubrir nuevos caminos de acceso al Dios de la vida, que
se manifiesta en la vida y quiere promoverla.

En este nuevo contexto, las redes de interrelaciones se van dando cada vez
mas en base a grupos referentes que a instituciones establecidas o delimita-
das. El principio misericordia clama por una comunidad eclesial que se salga
de sus propias estructuras y se abra al encuentro de las victimas de nuestro
mundo. Una comunidad cristiana juvenil dentro de la posmodernidad, no se
define tanto por su pertenencia o vinculos con la estructura pastoral institui-
da, sino porque su proceso de crecimiento como comunidad reconoce los

clamores de los pobres y heridos de su contexto cercano, de sus propias rea-



lidades personales, familiares y sociales. El reconocimiento sensible de esa
realidad ha de comprometer a dicha comunidad en todo el proceso de la mi-
sericordia: la constatacién, la denuncia y la accién comprometida, asumien-
do incluso las consecuencias que tal compromiso trae consigo.

Ya hemos dicho que estamos ante una nueva manera de pensar el mundo:
“la razén sensible”. Esta nueva racionalidad moviliza todas las capacidades
del intelecto humano, promoviendo una persona que integra su intelecto con
su sensibilidad, su pensamiento con sus sentimientos, su cerebro con su co-
razén. El principio misericordia se opone a la visién de Dios como ser abs-
tracto y absoluto, alejado de la realidad humana. Recupera la dimensién
afectiva del mismo Dios y la privilegia, dandole la categoria de principio rec-
tor de la accién, tanto del Dios de Israel como del Dios encarnado en Jests de
Nazaret. No obstante, esto no implica que se retorne a concepciones de la
misericordia como sentimiento pasajero que mueve a obrar compasivamente
en actos puntuales de asistencia o caridad, o a procurar solamente el alivio
de alguna situacién individual. Ciertamente, han de estar presentes estos
sentimientos y se recuperan estas formas de actuar; la novedad estd en que
se van integrando a un proceso personal y comunitario que profundiza en
esos sentimientos y acciones en direccién de una misericordia que sea el
principio rector del sentir y actuar conjugados en la persona.

La posmodernidad busca superar los vacios de una modernidad que no dio
los resultados de progreso y realizaciéon humanos que se esperaban o incluso
se prometieron. Una modernidad que, entre otras cosas, buscé afianzarse en
las estructuras —tanto las conservadoras como las revolucionarias— y ha des-
embocado en una nueva época que, con cierta reticencia, empieza a construir
estructuras sélidas y duraderas. No se habla ya de revoluciones o cambios es-
tructurales, sino de evoluciones y pequefias transformaciones locales y a corto
plazo. No obstante, el principio misericordia anima a asumir el cambio sin re-
nunciar a buscar dentro de las nuevas realidades la realizacién de la propuesta
liberadora del evangelio. En medio de un mundo que no ha dejado de ser in-
justo y falto de equidad, un mundo lleno de victimas que sufren los efectos de
la exclusién social, econémica, politica, cultural y hasta religiosa, esta clave
teolégica puede ayudar a que los j6venes encuentren el modo de armonizar las
perspectivas posmodernas que se abren al didlogo, el consenso, la relativiza-
cién y la contingencia, con la bisqueda de la humanizacién y dignificacién del
ser humano en su vida personal, comunitaria y social.



La propuesta global de la "Civilizaciéon del Amor" —de la que hemos partido
como modelo sistematizado de la pastoral juvenil latinoamericana— puede
encontrar en el principio misericordia una clave teolégica especifica para
plantear una pedagogia organica; se basara en el conocimiento renovado y
constante de todos estos cambios acontecidos en el contexto juvenil del con-
tinente y del mundo. Su empefio de hacer que los jévenes sean los protago-
nistas del proceso evangelizador de sus pares y a su vez los gestores de
nuevos procesos de construccion del reino hoy, puede ayudarse de estas
nuevas perspectivas culturales que el principio misericordia puede recupe-
rar y aplicar desde la fe. Se trata de continuar haciendo proceso, de generar
nuevas experiencias y, desde esta perspectiva, acompafiar alternativas que
luego puedan ser sistematizadas.

Vemos que el principio misericordia es un fundamento teolégico que puede
permear de manera significativa la pedagogia, la metodologia y la operativi-
dad del modelo antes descrito, pues su orientacién a la praxis harfa que su
inclusién en un disefio pastoral concreto implique la determinacién de esti-
los de ser, vivir y actuar de los grupos juveniles en el contexto de la posmo-
dernidad en América Latina. No podria ser un principio mas incluido en el
marco tedrico, sino un eje transversal que sustente toda la planeacién pasto-
ral: desde el marco de realidad hasta lo mas especifico del disefio operativo y
de las acciones concretas derivadas de una sesién planeada y desarrollada
con los j6venes.

Por otra parte, en su planteamiento teoldgico, el principio misericordia inte-
gra arménicamente la visién de Dios con la visién del ser humano y con la
concepcién de su misién en el mundo, de su sentido de vida. No se trata de
un fundamento dogmatico indiscutible que se aplica desde el terreno de la fe
y que se ajusta a la praxis humana por medio de normas o imperativos. Es
mas bien una relectura de Dios desde la humanidad de Jests. Parte desde la
inmanencia y la vincula con la trascendencia; hace que la realidad humana
transparente la realidad divina,* acercando asi lo divino y lo humano. No
hace una suma de las perspectivas antropolégica y teoldgica, sino que las
sintetiza de manera que una no se entienda sin la otra.

En este sentido, el principio misericordia supera las dicotomias sefialadas

anteriormente entre unas propuestas centradas en lo kerygmatico o en lo an-

40 L. BOFF, Los sacramentos de la vida y la vida de los sacramentos, Sal Terrae, Santander 1975.



tropolégico. Una propuesta pastoral basada en esta mirada integradora es, a
la vez, anuncio explicito de la salvacién realizada en Jests y proceso de fe
que, con sus luces y sombras, parte desde la realidad humana y las experien-
cias actuales de los jovenes. No se rechaza lo antropoldgico en funcién de lo
kerygmatico ni viceversa. Se propone un estilo de conocer y seguir a Jests
que integre el anuncio y la experiencia especifica de su sefiorio en nuestra
historia, pero sin que esto implique un alejamiento de las realidades concre-
tas verificadas en el hoy de esta historia.

En sintesis, el desafio principal de la pastoral juvenil —acompafiar los proce-
sos de formacién integral de los jovenes de hoy— puede encontrar en el
principio misericordia un eje transversal que ilumine, apoye y enriquezca
sus fundamentos teolégicos en estrecho vinculo con los planteamientos pe-
dagdgicos y metodolégicos que de aqui se derivan. Nuestro tltimo apartado
tratard de aterrizar lo mas posible en esos planteamientos que se orientan a
la praxis concreta de los grupos juveniles, basindonos en la experiencia de
CEBs que ya hemos mencionado.

5. Aportes a una propuesta concreta

La propuesta de las CEBs para la formaciéon de comunidades juveniles que
presentamos anteriormente, no pretende ser una experiencia de formacién
entendida como instruccién; antes bien, define la formacién como el proceso
de “generar en personas y grupos nuevas actitudes de vida y capacidades
que les permitan ser, clarificar su proyecto de vida, vivir en comunidad e in-
tervenir en la sociedad” 4! En este ultimo apartado, nuestro aporte se centra-
ra en el esbozo de criterios pedagdgicos y metodoldgicos que enriquezcan
esta propuesta —ya de por si muy bien elaborada— desde la clave teolégica
del principio misericordia de Jon Sobrino.

El fundamento teoldgico presentado por las CEBs para el trabajo con jévenes
es la clave de la fraternidad, vista desde la experiencia humana de las rela-
ciones interpersonales. Se parte de una realidad antropolégica contextuali-
zada en nuestro hoy: el joven, en medio del cambio cultural que hemos
descrito, estd amenazado por la soledad; las relaciones humanas se han dete-
riorado y predomina el materialismo sobre el encuentro profundo con el
otro. La fraternidad se entiende entonces como la puerta de entrada a la di-
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mensioén trascendente del ser humano, concretada en el simbolo evangélico
del encuentro de los discipulos de Emats con Jests resucitado (Lc 24, 13-35).
Se expresa en concreto su experiencia afectiva de sentir “arder el corazén”.
La juventud actual necesita experimentar esa hondura del encuentro con un
ti que les mueve las entrafias y les invita a dar nuevos pasos en la biisqueda
del sentido de la vida.

Nuestra propuesta, en este punto inicial del fundamento teolégico, también
parte de los datos antropolégicos y experienciales con que contamos a partir
de la juventud que transita de la modernidad a la posmodernidad. Vemos
que el encuentro fraterno también puede darse en la conmocién de las en-
trafias ante el sufrimiento, el abandono y la exclusién de muchos tii concre-
tos que nos rodean en el contexto tercermundista en que nos desarrollamos.
El icono evangélico es la parabola del buen samaritano (Lc 10, 25-37), donde
encontramos el mensaje central de la misericordia como sentimiento, actitud
y principio de accién. Recurrimos de igual manera a las capacidades afecti-
vas que afloran con facilidad en la juventud actual y, desde ellas, pretende-
mos transitar hacia la reflexién y la accién, sin que dejen de estar vinculadas
con el corazén. Se trata de fundamentarnos mas en la tradicién hebrea, que
comprende al ser humano como un todo tinico, donde espiritu y carne se en-
tretejen para resultar en accién entrafiable y comprometida, donde se juega
la vida y el sentido que le podemos encontrar.

Partiendo de aqui, nuestra propuesta, al igual que la de las CEBs y también la
analizada desde el caminar de la pastoral juvenil latinoamericana, busca
“construir una sociedad mads justa e incluyente”,*2 que se ha acufiado con el
término de "Civilizaciéon del Amor". En nuestro caso particular, creemos que
una sociedad asf no puede construirse sin tener en cuenta a las victimas que nos
rodean, sin asumir el compromiso de denunciar las estructuras que las vic-
timizan, sin empefiarnos en levantarlas e incorporarlas a la vida, sin arriesgar-
nos a correr su misma suerte. No se trata de suavizar el mensaje evangélico
con el pretexto de que los jovenes no quieren comprometerse a largo plazo,
o con la justificacion de que el nuevo orden econémico y politico internacio-
nal ha sofocado las utopias de décadas anteriores. El reto consiste en descu-
brir las oportunidades de este cambio cultural en las que el mensaje de Jests
se vuelve a encarnar, en las que los nuevos sujetos pueden tener la experien-
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cia de apertura a la palabra y la vida de Jestis que los mueva a seguir sus pa-
sos, su estilo de vida, su entrega por amor.

A nivel pedagdgico, el plan de formacién presentado por este grupo de ase-
sores y animadores juveniles de las CEBs presenta varios principios muy
acertados.®3 Parte de la vida en comunidad como medio de apuesta por la
fraternidad, dentro de una sociedad que tiende al individualismo. Busca re-
cuperar la dimensién simbélica del ser humano como via de acceso a la ra-
cionalidad, lo que es muy congruente con lo que anteriormente hemos
abordado sobre la posmodernidad y sus cambios epistemolégicos. Busca que
se parta siempre del contexto inmediato, fuente primaria de interpretaciéon
de la vida, evitando el recurso inicial al discurso que esta ya descalificado.
Propone la participacién comunitaria cotidiana como la clave para superar la in-
congruencia habitual presente en las instituciones en que se desarrolla la ma-
yoria de los jévenes. Presenta a Jestis como modelo de relacién fraterna que
puede ayudar a la construccién de la identidad de los chicos y chicas. Invita
a que la experiencia propia y comunitaria sea el punto de partida de la for-
macion, favoreciendo la expresion personal y comunitaria para releer y
apropiarse de sus propios procesos humanos en su contexto. Destaca la mul-
ticulturalidad como dato previo de la realidad juvenil y como riqueza de la
que hay que partir para acompafiar el proceso comunitario y social de los j6-
venes. Finalmente, plantea una espiritualidad sensible, encarnada y com-
prometida —opuesta a otras enajenantes y efimeras— desde donde se busca
transformar las estructuras sociales y politicas, el ejercicio del poder y la pa-
sividad de la sociedad.

Sin desechar ninguno de los ejes pedagdgicos anteriores, queremos aportar
algunos elementos que, desde la clave teolégica del principio misericordia,
podrian enriquecer la manera de abordar la formacién de los jévenes en
nuestro contexto. En primer lugar, planteamos la apuesta por la misericor-
dia. Hay que partir de una mirada misericordiosa hacia cada joven, hacia
cada grupo de ellos —hoy llamados “tribus”, en el &mbito urbano— y desde
ellos y con ellos, apostar por una mirada misericordiosa al resto de la sociedad.
La misericordia, entendida desde Jon Sobrino, es la alternativa a la indife-
rencia y la pasividad, al desencanto y al “no se pude hacer nada” imperantes
en nuestra realidad.

4 Ibid., 11.



Al partir del contexto grupal, hay que enfatizar en el descubrimiento de las
numerosas victimas que nos rodean: victimas de la exclusién que se manifies-
tan en los &mbitos de la economia, la cultura, el desarrollo humano en general.
La participacién debe estar imbuida de una accién congruente con la realidad
de esas victimas, que se traduzca en un “levantamiento” concreto de las mis-
mas hacia condiciones més humanas de realizacién de la vida cotidiana.

La presentacién de Jestis como modelo no puede obviar su presencia en la
historia como ser humano sensible y comprometido con las realidades con-
cretas de exclusiéon y marginacién de su tiempo. Su relacién partié siempre
de sus entrafias de misericordia. Las experiencias formativas, entonces, han de
orientarse a la practica concreta de la solidaridad misericordiosa, dando oportu-
nidades mdiltiples de sentir, reconocer los movimientos interiores y actuar
comprometidos desde ellos, construyendo poco a poco una identidad
humana misericordiosa.

Por tltimo, la espiritualidad encarnada y comprometida con el cambio de las
estructuras sociales generadoras de las actuales condiciones de exclusion, se
fundamenta en la propia humanidad de los jévenes —pues ellos mismos son
parte de esta realidad victimaria— y se dirige a la transformacién de esa
humanidad a partir de la interioridad que lleva en si la fuerza del corazén
conmovido y movido a la accién. Se trata de una espiritualidad encarnada
que parte de la vida y regresa a ella, pasando por un proceso de humaniza-
cion al estilo de Jests.

A nivel metodolégico, el plan de formacién de comunidades juveniles en
clave de fraternidad propone cuatro etapas con cuatro ejes. Las etapas son:
iniciacién, desarrollo, participacién y estilo de vida; los ejes son: comunidad
de amigos, crecimiento personal, proyeccién comunitaria y sentido de la vida.
Se plantea que su ejecucién presupone la existencia de un grupo ya nucleado
en torno a una actividad especifica. En cada etapa han de desarrollarse expe-
riencias diversas de formacién en torno a los cuatro ejes que produzcan fru-
tos especificos en cada joven y en la comunidad juvenil como cuerpo. Estos
frutos se expresan en forma individual, como metas a medir en cada uno de
los sujetos participantes de la experiencia.** En general, estos frutos mues-
tran un crecimiento progresivo que integra la realidad personal, grupal, co-
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munitaria y social en direccién al compromiso cristiano con la vida y la tras-
formacién de las estructuras injustas de nuestro mundo.

A este trabajo tan bien desarrollado sélo cabe aportar, desde nuestra pers-
pectiva del principio misericordia, algunos matices que enriquecen la matriz
de las etapas y los ejes que las atraviesan e integran.

En el eje de comunidad de amigos, se tendrian en cuenta frutos como la ca-
pacidad de descubrir las realidades de exclusién que se pueden dar dentro
del mismo grupo y la disposicién y decisién de transformarlas en inclusién.
En el eje del crecimiento personal, se ubicaria la capacidad de contacto y
asuncion de sus propios sentimientos ante el sufrimiento injusto de que son
victimas quienes le rodean y el suyo propio, como parte de la sociedad. Des-
cubrir su capacidad de respuesta comprometida y de coherencia en una ac-
cién liberadora serfa el fruto mas alto al que se debe aspirar. En la
proyeccién comunitaria habria que medir no sélo el desarrollo de cada inte-
grante del grupo en la concepcién, profundizacién, ejecucién y hasta evalua-
cién de sus acciones en servicio y promocién de los demads; es necesario
también que se construya un caminar grupal donde los pasos en comtin va-
yan teniendo efecto en cada uno y vayan conformando una fuerza transfor-
madora; ésta, fundada en el sujeto, no se completa sino en la comunidad. Se
requieren experiencias concretas, progresivas, evaluables, en las que se pue-
da verificar el proceso de la misericordia desde su origen en las entrafias,
hasta sus resultados en el compromiso sostenido y coherente con la vida
digna y justa de las victimas de nuestro mundo. Finalmente, el eje del senti-
do de la vida, mas que ser una referencia explicita a la inspiracién cristiana
del proceso de formacién que se va llevando a cabo, es la expresién de la in-
tegralidad del proceso que lleva a la construccién progresiva de un proyecto
de vida. En el nuevo contexto posmoderno, también se puede hablar de pro-
yecto, resignificando la palabra desde las claves de los suefios, deseos y bts-
quedas, desde los compromisos concretos que van construyendo, en cada
presente, un pasado que marca y un futuro que invita, desde los simbolos y
las experiencias cotidianas que sellan la vida y mueven a actuar y compro-
meterse mas alld de las fuerzas que se opongan y traten de disuadir el em-
pefio de ser y hacer. En este sentido, mas que un proyecto elaborado, se trata
de acoger y acompaiiar los pasos de cada etapa, las realizaciones y empefios
que sucesivamente se van dando, los aportes de cada miembro del grupo y
de todos como comunidad, en el deseo de vivir y ayudar a vivir a todos, es-



pecialmente a aquellos que son victimas de una realidad injusta que nos
afecta y nos hace reaccionar al estilo de Jests.

A pesar de que no especificaremos los temas concretos que proponen las
CEBs para sus grupos juveniles, cabe destacar que los temas propuestos en el
eje de proyeccién comunitaria en cada una de las tres etapas son muy aptos
para ser tratados desde la perspectiva de la misericordia evangélica desde la
clave teolégica de Jon Sobrino.*> Nuestra propuesta, méas que incluir temas
con el contenido concreto de la misericordia, se encamina a permear estas
tematicas —y otras que pudieran afiadirse de acuerdo al contexto concreto
del grupo en cuestion— de la pedagogia evangélica de la misericordia: sen-
tirse afectado por la realidad, reaccionar desde las entrafias y puntualizar compromi-
s0s concretos en servicio y a favor de las victimas que nos topamos en el
camino, asumiendo los retos y consecuencias de nuestros compromisos. Otro
aporte seria buscar que el ejercicio grupal de reflexién fuera siempre acom-
pafiado de acciones concretas y tangibles, progresivas y sostenidas, nacidas
de la misericordia en accién. Estas son el escenario propicio para que cual-
quier proceso de este tipo realmente marque la vida de cada joven y del
grupo en su conjunto, ayudandolos a crecer y a formarse como personas
humanas, capaces de asumirse a si mismos como tales y de tomar la respon-
sabilidad de contribuir a la humanizacién plena del mundo.

Una ultima palabra sobre los agentes y los destinatarios de este proceso. En
consonancia con los origenes de esta propuesta pedagdgica y metodoldgica
para el caminar de la iglesia con los jévenes en América Latina, los mejores
evangelizadores de los jévenes son los propios jévenes. Por eso el equipo de
las CEBs que elabora esta propuesta estuvo conformado no sélo por asesores
laicos y religiosos adultos, sino también por jévenes animadores que se han
comprometido con el servicio a grupos y comunidades juveniles en sus luga-
res de origen. Esta es una riqueza enorme que hay que cultivar y acrecentar.

45 La Globalizacién, ;Quién gobierna nuestro mundo? La violencia nos invade. Los medios
de comunicacién. La generacion de la sociedad. Caracteristicas del joven del tercer mile-
nio. Jévenes e iglesia. La realidad de mi colonia. La migracién. La drogadiccién. El alco-
holismo. El servicio del grupo. ;Cémo planear y evaluar un servicio? Economia y recursos
naturales. La politica y la democracia. Participacién ciudadana. Nuevos movimientos so-
ciales. Derechos humanos. Jévenes y trabajo humano. Altermundistas. Participacion
comunitaria. Andlisis de la realidad. Planeacién estratégica. Construccién de re-
des. Un compromiso mayor. El reto de construir un estilo de vida. Enviados a cons-
truir la fraternidad.



Nadie mejor que un joven para acercarse a su contexto y su realidad, para
asumir y releer, desde las nuevas claves de la posmodernidad, las viejas y
renovadas claves del evangelio de Jests. De los jévenes para los jévenes,
desde la Iglesia joven de Latinoamérica, siguen surgiendo los caminos de
buisqueda y transformacion de la realidad en direccién al proyecto del reino
de Dios.

Conclusiones

La pastoral juvenil representa, en términos précticos, el futuro de la iglesia de
Jestis. De cémo se camine con los jévenes en los nuevos contextos, depende el
rumbo de las comunidades cristianas en los afios por venir. No somos ajenos
al florecimiento de propuestas de evangelizacion y accién pastoral con jovenes
que recuperan los rasgos que hemos trabajado del contexto posmoderno, pero
desde una perspectiva enajenante que desvincula la fe de la vida histérica con-
textualizada. El auge de estas propuestas, dentro y fuera de la iglesia catdlica
oficial, obliga a reflexionar y buscar profundizar la fe centrada en Jestis de Na-
zaret y su proyecto del reino de Dios dentro del nuevo contexto. No podemos
quedarnos en la condena, la desaprobacién o el descrédito de la nueva cultura,
sino buscar en ella “los signos de los tiempos” que hagan reverdecer la esperanza
y actualizar la entrega generosa de Jests.

Este trabajo es s6lo un aporte que, mas que dar soluciones, pretende inquie-
tar y motivar a la reflexién y el compartir en tres direcciones: 1) el nuevo
contexto cultural es también una oportunidad; el caminar de la iglesia lati-
noamericana sigue siendo una fuente de la que se puede sacar alimento para
el hoy, en que la formacioén y el acompafiamiento de los jévenes es una prio-
ridad pastoral impostergable; 2) se precisan espacios eclesiales, dentro y fue-
ra de la estructura institucional, que promuevan la reflexién, el intercambio
de experiencias y la sistematizacién de las mismas; 3) es necesario debatir,
confrontar, complementar y construir juntos los fundamentos, las claves y
las propuestas de accién que hagan presente la buena noticia del evangelio
de Jests en el mundo juvenil actual.
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