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estu di05s

Del testimonio biblico
sobre la Confirmacion

Pequefio fragmento de un didlogo entre la Exégesis y la Dogmatica '

por
Karl Lehmann

La ptegunta acerca del testimonio biblico sobre el Sacramento de la Confir-
macién fue desde siempre dificil. No es, por ello, sorprendente que también la
investigacién de la Exégesis cientifica lleve hoy a similares problemas, suscite
aln las mismas aporias. Esto fue puesto de relieve en el célebre articulo de
Walter Radl, que, con ayuda de los conocimientos mis modernos, ha tratado
de aclarar el sentido original especialmente de Ac. 8, 14—17 y 19, 1-7.

Si se permanece en el plano de la Exégesis histdrico-critica, se puede estar
de acuerdo con W. Radl en muchas cosas. El conoce la necesidad de una inves-
tigacidn ulterior cuando, en el apartado b de la segunda parte, ademds del pro-
blema histérico, intenta una «interpretacion teolégica». Precisamente esa es la
tarea de la Dogmatica, que debe buscar aqui el didlogo con la Exégesis. Me pa-
tecen importantes los siguientes puntos histéricos:

1. Los hallazgos histéricos y el uso dogmitico de las Escrituras
No hay duda de que el Nuevo Testamento no oftece ningtin testimonio in-
mediato sobre la institucién y la existencia de un Sacramento de la Confirma-

.cién, con un tito claramente diferenciado del Bautismo y con una grandeza
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propiamente sacramental de especial expresioén teol6gica, tal y como se desa-
trollé postetiormente, sobre todo en el siglo II en Occidente.

Otra cosa apenas habria sido tampoco de espetar, tanto por parte de la Es-
critura, como de la Tradicién.

a) Testimonio textual: Al ponernos a la bsqueda de ritos claramente dife-
renciados, debemos contar con encontrar en la Escritura, en relacién con la ini-
ciacién cristiana, una situacién no definida. El fundamento de las fuentes es
escaso. No debemos introducir ningfin modo de pensar posterior, como si todo
hubiera de ser ya litiirgicamente uniforme. Por consiguiente, tampoco es licito
presuponer en todas partes un desenvolvimiesito patejo del desatrollo litdrgi-
co. Esto no excluye que las estructuras fundamentales de la ceremonia de Bau-
tismo y su comprensién no aparecieran claramente desde muy antiguo y per-
manezcan constantes'. Esta situacién tiene copisecuencias sélo para la eleccion
de la palabra. ¢Se puede hablar entonces, con naturalidad, de «rito», «ito
complementario», «desligado del Bautismo» y «excepcion»?

b) La tradicién eclesial: Una clara diferenciacién de la Confirmacién, como
signo sactamental independiente del Sacramento del Bautismo, Gnicamente se
hizo evidente —asi y todo nos refetimos s6lo a Occidente— cuando, por el si-
glo XI, se habia establecido, como prictica generalizada, una celebracién sepa-
rada de la Confirmacién, y empezd la teoria escoldstica de los Sacramentos a
preguntarse por las notas distintivas de la Confirmacién («si son siete el nime-
1o de los Sacramentos», determinacién de la forma y la materia, efecto especial
del Sacramento). Naturalmente, este proceso es, desde hace largo tiempo, pre-
parado por muchas causas y motivos. Los elementos, a partir de los que se con-
figurd la posterior liturgia de la Confirmacién y su contenido teolégico funda-
mental, estaban ya presentes en la iniciacién cristiana de la antigua Iglesia,
aunque, segiin el tiempo y el lugar, poseian un caricter diferente’. La iniciacién
cristiana es un acontecer multifacético y articulado, en el que no es facil identi-
ficar, con claridad, los ritos parciales total y expresamente separados de princi-
pio a fin (cfr. s6lo como ejemplo, el principio y el final de un rito). Serfa, no
obstante, también falso decir que se trata, pot eso, inicamente de ## Sacra-
mento y que no existe expresamente el Sacramento de la Confirmacién. La
cuestién no aparecia de esta forma. Si durante largo tiempo el Bautismo y la
Confirmacién no se habfan separado claramente uno de otro, es indicio de la

! Cfr. sobre ello el reciente libro de G. Barth, Die Taufe in friichristlicher Zest. Biblisch-
Theologische Studien 4. Neukirchen 1981.

% De la Historia de los Dogmas sobre la Confitmacién cfr. B,. Neunheuser, Taufe und Fir-
mung. In Handbuch der Dogmengeschichte IV/2. Freiburg 1956; P., Fransen, Ast. Firmung. In:
Sacramentum mundi I1. Freiburg 1968, P. 33-45; S. Regli, Firmsabrament und christliche Entfal-
tung. In: J. Feiner y M. Lohrer (ed.), Mysterium salutis V. Ziirich 1976, p. 297-347, especialmente
300 ss. (bibliografia: 345-347); Th. Schneidet, Zetchen der Nihe Gottes. Mainz, 1979, p. 107 ss.
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unidad de la iniciaci6n ctistiana y no dice nada, en absoluto, contra el Sacra-
mento de la Confirmacién’.

Sin este progreso de la comprensién de la Confirmacién apenas se puede
entender este Sacramento. La amplitud de este desarrollo es tan grande que ha
afectado a los contenidos simbélicos fundamentales de la celebracién litdrgica
(uncién o imposicién de las manos) y hasta la continuidad de una interpreta-
cién unitaria de la Confirmaci6n es puesta en tela de juicio®.

Si se presupone conocimientos, contrastados entre si con precision, sobre
los testimonios de la Escritura y de la Tradicién, entonces se hace dificil pre-
guntar: «/Conoce la Iglesia, ya desde sus comienzos, un rito peculiar de dona- -
cién del Espiritu Santo distinto del Bautismo?». Se prevé una respuesta negati-
va en raz6n de la formulacién de la pregunta. {Sin proponérselo, sin duda, pe-
ro con necesidad! :

A la vista de este panorama, son importantes algunas observaciones:

— La teologfa cientifica, a diferencia de la explicacién usual de los textos
de Ac. 8, 14-17 (por ejemplo, que el Bautismo todavia no confiere el
Espiritu Santo), no ha visto nunca claramente separados el Bautismo y
la Confirmacién, tampoco antafio.

— La prueba textual de la Confirmacion sélo puede intentarse en el marco
de una amplia teologia neotestamentaria del Espiritu y del Bautismo®,
como W. Radl lo sefiala en la primera parte.

— No la gran tradicién teolGgica, sino inicamente una apologética poste-
rior se ha fijado exclusivamente en los dos conocidos lugares de los He-
chos de los Apéstoles (y eventualmente en Hebr. 6, 2).

— Nadie se hace ilusiones sobre las dificultades y el alcance de una funda-
‘mentaci6n textual, sin embargo, siempre se entendi6 la Escritura y sus
dificultades en el contexto del testimonio total, vivo y polifacético de la
Iglesia.

3 El problema no existe iinicamente para la teologia catélica, sino también y, sobre todo, para la
Iglesia Anglicana. Las diferentes posiciones de la teologia anglicana se discuten de un modo claro
en los conocidos trabajos histéricos sobre el Bautismo y la Confirmacién de G. Dix, Theology of
confirmation in relation to baptism. Westminster 1946, y G.W.H. Lartipe, The seal of the Spirit.
A study in the doctrine of baptism and confirmation in the New Testament and the Fathers. Lon-
don 1951. Sobre la tradicién patristica cfi. también L. Ligier, Lz confirmation. Sens et conjuncture
oecuménique hier et aujourd’hui. Théologie histotique 23. Paris 1973.

4 Sobre la hip6tesis de una ruptura en el desarrollo de la doctrina cfr. —en parte en relacién con
G. Dix—- sobte todo, L. Bouyet, La signification de la confirmation. In: Supplément 1 la Vie Spiri-
tuelle 29 (1954), p. 162-179. . .

5 Para un condensado bosquejo de esta cft. la bibliografia citada en la nota 2, especialmente P.
Fransen y S. Regli, pero también el mis reciente Dogmeatik-Handbiichern de S. Schmaus et al.
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2. ;Una ficcion de San Lucas?

El exégeta tiene el debet de tratarlo todo para fijar el lugar histdtico y teo-
l6gico de una expresién biblica. Por otra parte, no le estd vedada ninguna in-
tervencién metddica exigida por el auténtico conocimiento. Me parece, no obs-
tante, que la regla suprema de su ciencia es dar a conocer, con toda claridad, el
grado de certidumbre o incertidumbre de sus afirmaciones. Quiero mostrar es-
to en el concepto de «ficcién» del articulo de W. Radl. Por dos veces, en la ilti-
ma seccién (cfr. II, a y b), es designada como «ﬁccmn» el término de San Lucas
de que para conferir el Espiritu existe un «ito complementario al Bautismo».

a) El fundamento para ello estriba en que. Ac. 8,17 y 19,6 representan,
dentro de los Hechos de los Apéstoles, las «excepciones» y se justifican por es-
peciales circunstancias. El hecho mismo es asi; pero ¢c6mo llegar a consideratlo
una «ficcién» si se repara en la situacién ain no definida antes mencionada
(cfr. 1, a)?

b) El autor, acto seguido, en una argumentacién diferente, limita el con-
cepto de «ficcién»: No debe excluirse que «San Lucas se apoye en una prictica
eclesial corriente en su tiempo, segtin la cual pertenecia a la ceremonia del
Bautismo también la imposicién de las manos administradora del Espiritu, es-
pecialmente Hebr. 6,2 parece sefialar la misma direccién». Por consiguiente,
¢nada de pura ficcion? »

¢) Debemos ahora, sin embargo, formular el estado de la cuestion de un
modo totalmente diferente. Conscientemente cito primero una serie de exége-
tas evangélicos, en los que también se apoya en parte Radl. «En la comunidad
de San Lucas se habia unido el Bautismo y la imposicién de las manos»*. «La
imposicién de las manos tenia lugar habitualmente en el Bautismo aunque s6-
lo o haya dicho expresamente Tertuliano (Bapt. 8»”. «La comunicacién del Es-
piritu por la imposicién de las manos vinculada con el Bautismo parece haber
correspondido al uso litirgico de la Iglesia de San Lucas»®. «El rito de la imposi-
ci6n de las manos. .. estaba ya entonces —es decir, al menos para el autor de los
Hechos de los Apbstoles y las comunidades adyacentes, al final del siglo I—
vinculado con la ceremonia del Bautismo»®. Por el lado de la Exégesis catélica,

6 E. Haenchen, Die Apostelgeschichze. Kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testa-
ment. Gottingen 1968, p. 154.

7 H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte. Handbuch zum Neuen Testament 7. Tubmgcn
1963, p. 55.

8. J. Roloff, Die Apostelgeschichze. Neues Testament Deutsch 5. Gottingen 1981, p. 282, cfr.
también sobre Ac. 10, 44 ss. .

9 G. Barth, Die Taufe in friihchristlicher Zeit, p. 65; cfr. también ibid., p. p. 66: «El uso lirdrgi-
co, ya claramente corriente, oftecia la posibilidad (que incluia a las comumdades recién fundadas
en unidad con la iglesia apostdlica) de que dentro de la ceremonia de Bautxsmo se acompafiase la
recepcién del Espiritu de un acto especial de imposicién de las manos»”
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G. Schneider describe la teoria de W. Radl en el segundo tomo recientemente
aparecido de su gran comentatio a los Hechos de los Apéstoles: «La vinculacién
del Bautismo y la imposicién de las manos como rito de donacién del Espiritu
Santo era habitual en las comunidades que San Lucas conocia»'’. ;Por qué he-
mos de ser en este punto mis criticos que los criticos? En resumen, como obser-
va el tratadista de la Patristica evangélico G. Kretschmar, San Lucas no debe
verse aislado. «<Una imposicién de las manos semejante a continuacién de la in-
mersion... esti ampliamente documentada en el occidente griego y latino. No
es sorprendente que San Lucas la encontraras!!.

Si nos adherimos a este —tal y como pienso— seguro «enjambre de testi-
gos», que ficilmente podria ser aumentado, entonces sobraria el concepto de
«iccibn», que, por otra parte, ya se encuentra a propésito de esto en E.
Kisemann'2.

d) Se puede replicar que el concepto de «ficcién» es usado aqui en forma

distinta de la que, sin embargo, nada se dice. Pero aunque se le emplee en re-
* lacién con la teoria literaria'?, sigue significando principalmente un hecho no
real, inventado. Quizés no se halle ya presente el reproche de una imputacién
intencionada, pero atin permanece la apariencia de un modo de escribir la his-
toria tendencioso y en dltimo lugar ideol6gico. Una «interpretacion teolégica»
no es ya de ayuda, es mis bien profundamente inverosimil. Con «ficcién» pue-
de, no obstante, pensarse algo justo e importante, como sefiala la mis reciente
hermenéutica de los testimonios literarios' y sobre todo la teoria de la historia

y la historiografia', debe discutirse de nuevo la relacién entre res factae y res
]

10 Die Apostelgeschichte, I1. Herdets Theologischer Kommentar zum Neuen Testament IV/II,
Freiburg i. Br. 1982, p. 264.

W Liturgia: Handbuch des evangelischen Gottesdienstes, edicion de K.F. Miillet y W. Blanken-
burg, vol. V, Kassel 1970, p. 21; también G. Batth, op. c#., p. 67 nota152 y H. Conzelmann,
op. cit., p. 35, ponen de relieve textos de la iglesia antigua.

12 _Die Johannes finger in Ephesus. In: E. Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnungen
1. Gottingen 1960, p. 158-168; p. 160: «de San Lucas o de su tradicion retocada tendenciosamen-
tes (tendencia posterior al niicleo histérico), p. 164: «La ficcion de San Lucas» (sobre Ac. 18, 25);
cft. también p. 165 (en relacién a 8, 14 ss.), p. 166: «una teoria dogmiticas, p. 167: «ficcibn», p.
168: «Teologia ideoldgica de la historias. De este contexto del concepto de «ficcibn» no se puede,
pues, ficilmente scparar.

13 Cfr. W. Kayser, Die Wabrbeit der Dichter. Wandlung eines Begriffes in der deutschen Lite-
ratur. Hamburg 1959; K. Hamburger, Die Logié der Dichtung. Stuttgare 1968; H.R. Jauss (ed.),
Nachabmung und Wusion. Poctik und Hermeneutik 1. Miinchen 1973; det mismo autor, Zur 4is-
torischen Genese der Scheidung von Fiktion und Realitit. In: D. Henrich y W. Iser (ed.), Funktio-

. nes des Fiktiven. Poetik und Hermeneutik 10. Miinchen 1982.

14 Cft. especialmente los trabajos citados ¢n la nota 13 de H.R. Jauss (cn ellos se encuentra mis
bibliografia).

15 Cfr. R. Koselleck, H. Lutz y J. Riisen (ed.), Formen der Ge:vacbt;cbrezbung Teotie der
Geschichte. Beitrige zur Historik, vol. 4, Mitnchen 1982, especialmente el trabajo de H.R. Jauss,
Der Gebrauch der Fiktion in Formen Jer Anschauung und Darstellung der Geschichte, p. 450-
451, cft. ibid., p. 621 ss.
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fictae". A propésito de esto deberia interpretatse de nuevo la expresion de E.
Kisemann y tal vez modificarla: «No se le (San Lucas) puede entender como
historiador, si no se le comprende primero como tedlogo»'’.

Es patente la clase de avispeto en que caemos ya sdlo con la palabra dic-
cién» y cuintos presupuestos y tareas se nos presentan con su uso.

3. Sentido dogmitico de la Confirmacion y nuevo retorno a las Escrituras

La Dogmitica encuentra dificultades al tratar de la distincion entre la Con-
firmacién y el Bautismo. En ningiin caso se puede ver la comunicacion del Es-
piritu exclusivamente en la Confirmacién, puesto que ya el Bautismo confiere
el Espiritu Santo. La Edad Media vio el sentido de la Confirmacién en el
aumento y fortalecimiento de la justificacion (con-firmatio) de los cristianos
bautizados. En qué consiste precisamente este «mds», queda sin decidir. Otra
interpretacién profundiza mis en este aspecto y entiende la Confirmacién,
dentro de la unidad y la totalidad de la iniciacién cristiana, como «comple-
mento» del Bautismo, por consiguiente, como una actividad adicional. Pero
también en este caso es notoria la fragilidad: El Bautismo aparece mis como
dimensién negativa de perdén de los pecados, la Confirmacién como la positi-
va donacién del Espititu. Aqui se separa lo que constituye una unidad indiso-
luble del proceso de justificacion. Algo parecido se aplica a la distincién artifi-
ciosa «el Bautismo en Cristo, La Conﬁr‘maci()n en el Espiritus. Si se radicaliza la
interpretacién que ve este Sacramento como una actividad complementaria, en
el sentido antes mencionado, puede considerarse la Confirmacién como «desa-
rrollo, ratificacién y perfeccionamiento del Bautismo»'®. La Confirmacién per-
maneceria de tal manera referida al Bautismo que ya no seria propiamente un
Sacramento sino, en el mejor de los casos, «un Sacramento secundario»”.

Lo que fundamentalmente falta en todas estas caracterizaciones de la Con-
firmacién, es la dimensién eclesial. Los sacramentos son, y ciertamente no de
modo secundario, misterios sagrados de la Iglesia. Por eso dice con razén el
Concilio Vaticano II: «A través del Sacramento de la Confirmacidn se vinculan

16 Cfr, la formulacién de E. Haenchen, Dse Apostelgeschichte, p. 443: «La distincién entre fac-
ta y ficta no ha sido en todos los tiempos iguals.

17 Exegetische Versuche und Besinnungen I, p. 168 (al final dél articulo sobre Ac. 19, 1ss.).

18 Ast H. Kiing, Was ist Firmung? Theologische Meditationen 40. Ziirich 1976, p. 29, P. 41
ss.; H. Kiing se apoya en la disertacién de su discipulo, J. Amougou-Atangana, Ein Sakrament des
Geistempfangs? Zum Verhiltnis von Taufe und Firmung. Okumenische Forschungen I11/1. Frei-
burg i. Br. 1974. }

19 H. Kiing, Was ist Firmung?, p. 40 (por otra parte, el concepto de Sacramento secundario
—Nebensakrament— no es una buena traduccién de los cldsicos «Sacramenta minora», que mis
apropiadamente pueden denominarse «Sacramentos menores» —Rleine Sakramente.
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(los ficles) mis estrechamente a la Iglesias (Lumen Gentium). Aqui se sefiala
una importante direcciéon aunque no se diga nada mis preciso. Me gustaria ver
la esencia de la Confirmacién en una relacién mis estrecha con el apostolado,
comunicado sacramentalmente, de los cristianos bautizados en la comunidad
de la Iglesia y de esta en el mundo, de modo parecido 2 como hace tlcmpo pto-
puso W. Breuning®.

Si se intenta recorrer este camino, se vuelve de modo inesperado a la inter-
pretacién de Ac. 8, 14 ss. y 19, 1ss. subrayada por la Exégesis actual. Indepen-
dientemente de como se hayan interpretado en detalle estas palabras, siempre
se ha estado de acuerdo en que estin estrechamente unidos Bautismo, recep-
ci6n del Espiritu e Iglesia (no s6lo: Bautismo y recepcion del Espiritu). Por
ello, era importante que la comunidad cristiana de Samatia estuviese vinculada
al centro apostdlico de Jerusalén. Existe una relacién continua, a través de los
apéstoles, desde Jesucristo hasta los creyentes y la actividad de éstos en las co-
munidades recién fundadas. Por consiguiente, tiene absolutamente sentido si
el obispo es el «primer destinado a administrars («minister originarius», no «or-
dinatius»; Lumen Gentium, 26y el Sacramento de la Confirmacién, aunque
esto no excluya la prictica de otras regulaciones. Ac. 8, 14 22,y 19, 1 ss. nos
enscfian aiin otra cosa: La donacién del Espiritu de 8, 14'y 19, 6 no significa
que el Bautismo no haga posible la conversion, el perdén de los pecados y la
recepcién fundamental de la nueva vida en el Espiritu. La comunicacién del
Espiritu por la oracién y a través de la imposicién de las manos se produce —y
en ello consiste su peculiaridad— en los ya creyentes que logran una fuerza de
Espiritu adicional que les capacita para hechos extraordinarios, por c;cmplo Ia
glosolalia, y mis en general: la fuerza para el apostolado. Con 16 que la Confir-
macién esti en relacion de algiin tipo con la administracién. del don de la gra-
cia (carisma) y del don del Espiritu??, . De este modo se consigue también el

20 Apostolizitit als sakramentale Structur der Kirche. Heilsokonomische Uberlcgungcn ubcr
das Sakrament der Firmung. In: El mismo, Comunio Christi. Zur Einheit von Christologie und Ekk-
lesiologie. Diisseldorf 1980, p. 183-214, especialmente 197 ss.; Sobre la Exégesis histérica de Ac.
8, 14 ss. cft. N. Adler, Taufe und Handauflegung. Neutcstamcntlichc Abhandlungen XIX/3,
Miinster 1951. )

2\ Cfr. A. Weiser, Was trigt das Zeugnis der Apostelgeschichte zur Frage nach dem Firmspen-
der aus? In: H. Merklein y J. Lange (ed.), Biblische Randbemerkungen. Schiiletfestschrift fiir R.
Schnackenburg zum 60. Geburtstag, Wiirzburg 1974, p. 124-135. La conclusién final de este re-
sumen me parece que es algo abrupta

22 Cfr. G. Barth, Die Taufe in friichristliicher Zezt p. 67. G. Bcasley-Mun'ay, Die christliche
Taufe. Eine Untersuchung iber ihr Verstindnis in Geschichte und Gegenwart. Kassel 1968, P.
160;ss. (desde un punto de vista baptista); R. Pesch, Zur Instiation im Neuen Testament. In: Li-
urgisches Jahrbuch 21 (19717, p. 90-107; J.J. von Allmen, Notizen zu den Taufberichten in der
Apostelgeschichte. In: H. Auf det Maur y B. Kleinheyer (ed.), Zeichen des Glaubens. Studien zu
Taufe und Firmung. Balthasas Fischer zum 60. Geburtstag. Ziitich-Freiburg i. Br. 1972, p. 41-60;
E. Dinkler, Die Taufaussagen des Neuen Testaments. In: F. Vieting (ed.), Zu Karl Barths Lehte
von der Taufe. Giitersloh 1971, p. 60-153, especialmente 112 ss., 121 ss. (sobre Hebr. 6, 1ss.);
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fundamento para la comprensién del efecto del Sacramento de la Confirma-
cién que aiin se expresa acertadamente con las palabras del Concilio de Floren-
cia (en referencia a Santo Tomas): El cristiano no debe avergonzarse de recono-
cer valientemente el nombre de Cristo y en especial su Cruz (DS 1319, NR*
554, cft. también Lumen Gentium 11)>.

El didlogo entre la Exégesis y la Dogmatica no debe ser tan desconsolador
como pudiera patecer a primera vista. El presupuesto para un encuentro fructi-
fero es, sin embargo, que 1o se excluyan mutuamente. La Iglesia necesita hoy
este didlogo. Pero Ginicamente si se tiene mucha paciencia y confianza, pueden
aprender una de otra. ,

, Kail Lehmann
(Traduccion de Juan José Garcia Norro)

Nota biograifica

Karl Lehmann nacié en 1936 en Sigmaringen .'Es doctor en Filosoffa y Teologia. Pro-
fesor de Dogmatica en Mayance de 1958 a 1971, postetiormente en Fribourg-en-Bris-
gan. Miembro de la Comisién Teolégica Internacional. Autor de: Auferweckt am drit-
ten Tag nach der Schrift, Fribourg 1968; Gegenwart des Glaubens, Mayende 1974.
Miembro del Consejo de redaccién alemin de nuestra revista.

A. Weiser, Die Apostelgeschichte, Kapitel 1-12. Okumenischer Taschenbuch-Kommentar zum
Neuen Testasment 5/1. Giitersloh-Wiirzburg 1981, p. 203 s. (bibliografia: 197 5.); J. Kremer
(ed.), Les actes des apotres. Bibliotheca Ephemerid. Theolog. Lovaniens. 48, Gembloux-Leuven
1979 (especialmente el trabajo de J.' Coppens, @ber die Handauflegung, p. 405-438). Es intetesan-
te el tratamiento de lugares de los Hechos de los Apdstoles desde una perspectiva ecuménica que
realiza E. Schlink, Die Lebre von der Taufe. In: Leiturgia V, p. 661 ss., 693 ss., 779 ss.

23 Sobre la profundizacién de la cristologfa trinitaria, cft. A. von Speyr, Kreuzeswort und Sak-
rament, Einsiedeln 1957, p. 78-84.
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